Cuba por la izquierda 

[REYOLUCION POR CUENTA PROPIA] 



Catedra 



INDICE 


Prologo 

COORDENADAS DE UN COLECTIVO 

«Sabĕis que no es por odio». 

Entrevista realizada por Observatorio Critico a Ramon Garcia Guerra. 

«Observar criticamente: investigacion, educacion, movimientos populares». 
Entrevista realizada por Duanee Suarez Garcia a Mario Castillo Santana. 

I. MEMORIA HISTORICA 

1. La ceguera moral del racismo. 

Carlos Simon Forcade (La Habana, 1976) 

2. Suciedad Civil: Una arqueologia cultural en el vandalismo urbano habanero. 
Mario G. Castillo Santana (Cuidad de la Habana, 1975) 

3. ^El maldito solar?: un acercamiento a los estereotipos y realidades. 

Yeniela Cedeno Roque (Cuidad de la Habana, 1976) 

4. La iglesia metodista cubana: inicio y consolidacion. 

Jorge Luis Aleman (Cuidad de la Habana, 1972) 

II. OTRAS GEOPOLITICAS 

5. Un hereje al borde del magma: la ontologia politica de Cornelius Castoriadis. 
Dmitri Prieto Samsonov, (Moscu, 1972) 

6. Rosa Luxemburgo y la Revolucion Rusa. 

Hiram Hernandez Castro (Ciudad de la Habana, 1973) 



7. Etnicidad Andina 

Pavel Aleman Benitez (Ciudad de la Habana, 1974) 

8. Cahuillaca y la culpa del Tahuantinsuyo. 

Fiodor Rodriguez Mancebo 

III. CULTURAS EMERGENTES 

9. jA pulmon!: Los bicitaxeros. Supervivencia, conriictos y solidaridades. 

Miriam Herrera Jerez (Ciudad de la Habana, 1975) 

Daniellis Hernandes Calderon (Ciudad de la Habana, 1978) 

10. Reggaeton, Conga y Pelota: la mesa de tres patas de cada dia. 

Julio Tang Zambrana 

11. Pensar nuestra sociedad a proposito del reguetton. 

Tato Serarin Quinones (Ciudad de la Habana, 1943) 

12. La vida cotidiana en Cuba. 

Ramon Guerra Garcia (Cardenas, 1960) 

13. E1 cierto encanto de cierta academia. 

Armando Chaguaceda Noriega (Ciudad de la Habana, 1975) 

IV. MATERIALES 

PROYECTO: Catedra de Pensamiento Critico y Culturas Emergentes “Haydeĕ Santamaria”. 
[2003] 

Convocatoria A las otras herencias de Octubre. [2004] 

Programa del primer Observatorio Critico. [2006] 

De la presentacion y debates de videos en Sancti Espiritus [11-13 de febrero del 2009] 



© 

Catedra 



COORDENADAS DE UN COLECTIVO 

«SABĔIS QUE NO ES POR ODIO» 

Entrevista realizada por Observatorio Critico a Ramon Garcia Guerra. 

*** 

OC: Ramon, ^cuales han sido tus preocupaciones, quĕ has estado haciendo los ultimos 
10 anos? 

RG: Quiza no fueron tantas sino apenas una la preocupacion que durante esta dĕcada me ha 
traido en ascuas. Y no es complicada la cosa. 

Cumpll mis 40 anos de edad en el 2000. 

Pensaba que mis 27 anos -segun un poema de Roque Dalton- debian ser los peores. Pero no, 
han sido los 40. Entonces me hice por el camino decenas de preguntas que he tratado de 
resolver sobre la marcha. Todas se referian a quĕ vida preferia hacer y donde serla posible 
hacer aquĕlla. Confieso que hice un gran esfuerzo para que no me danaran la autoestima, pues 
me contaba entre los sobrevivientes de los dificiles anos 90s. Cuando se quiere en Cuba 
rectificar se buscan chivos expiatorios para hacer el corte defInitivo e iniciar la nueva aventura. 
Entonces me percatĕ que mi suerte era compartida por millones de cubanos y que aparecia en 
todas las fotograffas del proceso en cinco dĕcadas. Pensar en mi situacion era pensar en una 
sociedad. Tambiĕn en aquella fecha se cerraba el ciclo historico de cierto modelo de sociedad. 

Meditaba sobre la sociedad. Comentaba mis hallazgos. Participaba de los debates... Sucedla 
con mis amigos lo mismo. Mientras que aquel pequeno alud ganaba en tamano y rapidez al ir 
cuesta abajo. Faltaba un poco de coraje... y algo de tactica -decia Roque Dalton. 

Somos hoy muchos. 

Decidi rescatar un proyecto intelectual que habia dejado a medias. 

Empecĕ dando clases de sociologia polltica y sociologta de la cultura en la Universidad. Y en 
buena medida los debates que iniciamos con la Catedra Haydĕe Santamaria en los parques me 
fueron dando una vision de conjunto sobre la realidad cubana, asf como acerca de la 
complejidad y los desarios que significaba apostar por el cambio. Despuĕs estas inquietudes se 


han convertido en angustias. Porque tomĕ conciencia de que la situacion de incertidumbre 
hace presion para que se restablezca el equilibrio que sostiene a la sociedad sin que ocurra 
todavia una ruptura radical con el pasado. Como nos paso en 1997 al articularse cierto pacto 
social. La vieja burocracia del Estado asistencialista se encargo en distribuir los ingresos que 
producia una economia mixta a manos de la nueva burguesia. Pero adoptar esta polltica liberal- 
burguesa trajo consigo males peores. Siento que a veces nos enredamos en negociaciones 
ridiculas con los lebreles del status quo. 

Convendria que estemos en guardia ante los chantajes emocionales que aluden a nuestro amor 
a la patria, que afectan nuestras lealtades politicas, etcĕtera. 

Sucede que nada se conserva hoy en el lugar de origen. 

Los campos semanticos han variado muchlsimo con la emergencia de una nueva sensibilidad 
de ĕpoca que hace obsoleta toda historia anterior a 1989 para dos tercios de los cubanos. 

Quisiera que la entrevista no produjera danos a terceros. Por eso me rehero solo a mi 
experiencia en esta primera dĕcada del siglo XXI. Pero espero se percaten de cuantos han 
estado involucrados en estas historias que cuento. Exigimos jugar limpio. 

^Cuantos delitos han cometido contra mi persona que no denunciĕ para no desviar la atencion 
de lo decisivo en esta batalla? ^Quĕ mas podria hacer la policia politica del rĕgimen contra mi 
persona que no hubiera hecho antes? 

(Sabĕis que no es por odio, habria dicho Aimĕ Cĕsaire en lugar de ellos.) 

Deberiamos de hacer ciertas preguntas acerca de los resultados de la politica que ha adoptado 
el Partido ante un intelectual critico que ha ofrecido clases en dos universidades de la capital a 
cientos de estudiantes por casi una dĕcada, -incluso, que llego a integrar el Instituto de Historia 
de Cuba, adscrito a su Comitĕ Central-; que ha obtenido un amplio reconocimiento regional a 
partir de su trabajo acadĕmico y su actividad polltica; que ha logrado no poca relevancia en los 
debates sobre los destinos de la sociedad cubana, etcĕtera. Estamos ante la critica de un 
individuo que fue contagiando a saltos a toda la sociedad. Ya no es uno, sino son miles. Siendo 
un proscrito este intelectual han acabado por afectar la legitimidad de un rĕgimen que se 
muestra incapaz de dialogar. 

Felizmente gozo de buena salud y hace algun tiempo que estoy a la ofensiva. 

OC: Eres veterano de la Guerra de Angola. Cuenta por favor algunas de las 
experiencias relevantes de aquella contienda. ,:C6mo te marco? ,:C6mo valoras hoy el 
involucramiento cubano en Africa y en otras tierras? 

RG: En un articulo mio, breve: —Os digo que esta loco: es de conhar (Kaos-Cuba: abril, 2010), 
revelĕ como se articulan mis ideales pollticos a partir de la poesia de Roque Dalton. 
Encontrarme con las verdades de Taberna y otros lugares, frente a aquella situacion limite y 
con apenas 18 anos de edad, te confieso, resulto algo mas que una lectura sosegada de un texto 
poĕtico. 



Durante dos anos y medio (1978/1980) llevĕ conmigo el AKM y este libro de Roque. 


Seria una larga historia la mia y poco heroica. Mas bien me metia primero en lios para despuĕs 
salir ileso. Y mas extenso sera el anecdotario que contiene esa historia. Lo que si podria decir 
es que Luanda era una prieta hermosa aun en medio de la guerra. (Contrario a la estĕtica de la 
Benetton, claro esta.) Imagino que tambiĕn la reina N‘Gola Bandi debio ser bellisima en su 
tiempo. 

Hace un ano atras me encontrĕ con el jefe de mi peloton en la calle y tenia una pregunta que 
hacerle al hombre. (Pregunta que espero mas de tres dĕcadas.) Enviaronme a todas partes por 
largos periodos de tiempo en donde el peligro era mayor. Reciĕn estaba de vueltas y me 
remitian a otro lugar. Dificilmente logrĕ estar en Luanda mas de tres meses. Esta vez Castro, el 
jefe, me dijo: —Eras un joven iracundo que no acataba la vida militar. Dejarte mas tiempo en 
Luanda te hubiera traido mil problemas que de esta manera te evitamos. 

Lo que hoy debo agradecer es aquel larguisimo tur por el Africa profunda. 

Convivi dos tercios del tiempo con gmpos ĕtnicos... Pueblos con culturas de vida diversas. 
Dotados de visiones del mundo que cinco siglos de humillacion no han podido ni torcer ni 
vencer. Desearia tener mas tiempo para hablar del tema. Trabajamos en un proyecto que nos 
devolvera a este universo. La tarea por cumplir es ardua. Porque la vision que tenemos de 
Africa es racista y ofende en su integridad a estos pueblos. Consultemos los textos escolares 
actuales, los temas en la agenda de los medios, etcĕtera. 

Durante dos dĕcadas he preferido esta imagen antes que recordar los horrores de una guerra. 
[Aunque hoy todavia me comporte como si estuviera en medio de una selva. (E1 paso del 
depredador es mas suave. Aprendimos a escuchar los silencios...) Y en cierta medida todo 
confirma esta actitud en la realidad.] Pero este nuestro belicoso mundo nos obliga a retomar 
esta memoria. 

Descarto la retorica del pacifismo al abordar la cuestion. En tal sentido nos habla el sociologo 
boricua Nelson Maldonado-Torres de la no-ĕtica de la guerra. [Cosas que eran admitidas antes 
en la guerra pero rechazadas en la paz, que pasan hoy por normales sin estar en una situacion 
bĕlica.] Debatiendo este asunto he abogado por frenar al imperialismo con el empleo de estas 
armas: la no-ĕtica de la guerra. Pero admito que es insuficiente con trazar un llmite. Reservarle 
un espacio de legitimidad a la guerra es ominoso. Explica esto que califique de fallida la critica 
de Hanna Arendt en contra de Frantz Fanon. Critica que esta fundada en una tesis: —violencia 
crea violencia -segun la opinion de Arendt-. Pero la tesis en cuestion nos revela la mitad de la 
verdad. Los actos de violencia -polltica, epistĕmica, etcĕtera- son datos de la realidad. Tiene la 
violencia dos caras: son actos de dominacion y/o actos de rebelion. La realidad es mas violenta 
en tanto la alienacion del ser humano se hace mayor. Fanon nos ofrece otra vision del asunto: 
Los duenos de todo no renunciaran al control del mundo y dejaran sin alternativas a los 
condenados de la tierra. Negandoles asi la transicion hacia un estado de libertad. Entonces los 
actos de rebelion deben ser entendidos como actos de fundacion de otro mundo... sin guerras. 
OC: Insisto... ^Como valoras hoy el involucramiento cubano en Africa y en otras tierras? RG: 
Perdon, me disociĕ. ^Quĕ hace un cubano en otras tierras del mundo? Esta es una pregunta 
muy buena. <Tmaginas cual seria la respuesta de Pablo de la Torriente Brau? Como bien dijo 
alguna vez un Fernandez Retamar: —Porque no pude ser soldado de Bolivar. La cuestion no 



esta en la polltica africana que adopta el Gobierno cubano, sino en insistir en aquella vision 
geopolitica que nos condujo a la guerra. (^Tricontinental?) Pero que nos trajo de vueltas al 
cesar la Guerra Fria. Estamos ante unas lineas de frontera que se extienden hacia el interior de 
la sociedad. Consideremos ciertos dĕricits ideologico-culturales de la Revolucion cubana al 
respecto. Ante todo, la relacion cosiricada entre el Estado y la sociedad, que se establecio en 
Cuba durante el obrerismo en las dĕcadas de 1970 y 1980, -siendo esta una extension de la Ley 
del Valor a la vida polltica- ahora es adoptada como fuente de autolegitimacion en el contexto 
regional y mundial. Entonces el Gran Elermano nos dice: —Como te dimos de ‘gratis’ 
educacion y salud estas obligado a acatar y a cumplir. Y no olvides, ademas, que no existe otra 
alternativa que la de nuestra polltica. Esto es totalmente falso. 

Porque el sudor del pueblo trabajador se hace gasto publico. E1 dinero que invierten es el 
nuestro. Exigimos que adopten la mayor transparencia posible en materia de gestion de 
gobierno. Luego, la vision sacriricial que asumen los politicos en Cuba empeora tal estado de 
cosas. Lo que se sacrifica en tal caso es la integridad del hombre de carne y hueso que ahora se 
entrega en una causa mayor. Un monton de cubanos se sienten colgados de la brocha en este 
instante. La gran Causa a la que entregaron sus vidas se olvido de ellos. Sobre este ultimo 
aspecto hablĕ en un evento de homenaje a Frantz Fanon que organizo la Casa de las Amĕricas 
en el pasado mes de octubre. Particularmente cuando me referi a la rigura del marginal que 
aparece en el rilme: De cierta manera de Sara Gomez. Lo que no dije alli, -para no estropear el 
buen ambiente del evento- entonces, seria la ceguera que produce esta politica. Una polltica 
clase obrerista que invisibiliza al racismo. 

Mientras no eliminemos tal ceguera, —y esta es mi respuesta a tu pregunta-, nuestra vision de 
Africa seguira siendo racista, para acabar asi negandonos a nosotros mismos. Exactamente, 
siendo presos de la condicion colonial que diagnosticaba Fanon en Piel negra, mascaras 
blancas. No hay otra salida. Cuba debe asumirse tal como es, nos advertia Darcy Ribeiro. 

Y para deshacer estos entuertos hemos de desmontar en piezas la realidad. 

Tenemos la logica cosiricada del capital que se fusiona con la razon sacriricial de Estado. Y 
como resultado se logra un capitalismo de Estado. Cuando estos dos elementos salen de la 
ecuacion, para tratar de recentrar a la sociedad sobre si misma, entonces, el ajuste de las 
restantes piezas en la misma -para ser integrados estos al nuevo mecanismo social que ahora 
debemos de rehacer- acaba por cambiar la rilosoSa que sostenia al modelo anterior. Este es un 
camino que estaria por ser andado. 

Asi de simple es todo: Cuando nos liberemos del racismo, y solo asi, sera posible rescatar - 
junto con la presencia de Africa- nuestra integridad perdida del ser nacional. 

OC: ,:C6mo caracterizas la situacion cubana actual? 

RG: Apasionante, revolucionaria... Digamoslo con una palabra: Excepcional. 

(Sobre todo para los jovenes que no superan los 30 anos de edad.) 

Esto me hace recordar el drama del zapador que deshace una bomba. 



Los ajustes que realiza el Gobiemo son inmensos y exigen una sincronia de detalles, pues se 
corre el riesgo que cualquier fallo desate un mecanismo de conteo regresivo que haga fracasar 
no solo las reformas. Los cambios son tan radicales que seria dificil senalar continuidades entre 
el modelo de sociedad actual y el que desean constmir. 

Particularmente el dilema se presenta a nivel de proyectos de vida personal y colectiva hoy 
mismo. La gente se dice: <;Quĕ hago para resolver los tantos problemas que tengo encima? 
^Podria con un salario construir la casa de mi familia? Mas de tres cuartas partes de los 
capitalinos no logran sino adquirir una reducida canasta familiar. Nada de calzado o ropas. Los 
estilos de vida personal que antes funcionaron no tienen sentido alguno hoy mismo. 

Los desarios que se presentan ante la creatividad popular no tienen parangon en la historia. 
Pero en materia de gestion de gobierno nos ocurre lo mismo. 

Puede ser desalentador el mapa: Las tasas de inversion son bajas (11% del PIB), las fuentes de 
hnanciamiento son escazas -bajo la presion de sendas deudas: ambas de 12 mil millones de 
dolares (la externa) y pesos (la interna)—, un altisimo grado de obsolescencia de la planta 
industrial, los suelos degradados y/o estĕriles (30% de la superricie de cultivo), el dĕhcit de 
viviendas de un millon -casi un tercio de las familias sin un techo propio-, casi dos millones de 
personas que quedara sin empleo (33% de la fuerza laboral del pais), etcĕtera. 

<;Quiĕn se atreve a apostar por aquellos que nos trajeron a este estado de cosas? <:Seran ellos 
capaces de dar solucion a este dilema? Y si se pierde la capacidad de agencia en la sociedad, <jen 
manos de quiĕnes estaran los cambios y quĕ sentido tomaran estos ultimos? 

La cosa no es dejarle a los que saben hacer politica los destinos de un pals. Mario Castillo nos 
invita a auto-organizarnos en todas partes: barrio, escuela, taller... 

E1 campo de iniciativas de tipo individual y/o colectivo que las reformas iran abriendo es 
amplisimo y signihcan un desaho a las formas asociativas actuales en la sociedad. Debemos de 
aprender a hacer empresa, adoptar otras formas institucionales y mĕtodos de gestion en la 
economia, etcĕtera. 

Como dice el argot popular: Esto, lo que tiene de bueno es lo malo que esta. 

Conoces del esfuerzo que hemos realizado por situar la problematica cubana en el continuo del 
proceso historico de las ultimas cinco dĕcadas. Estar a la altura del momento actual nos obliga 
a conocer el potencial de la ĕpoca. Vivimos al borde de una transicion que se inicio en 2001. 
Estamos por concluir un periodo especial que comenzo en 1989. La dĕcada de 2010 tendra por 
contenido la institucionalizacion de un modelo de sociedad que esta en proceso. Despuĕs de 
2020/22 esta etapa de creatividad ira poco a poco yendo a menos. Encuentras por todas partes 
a gente aterrizando en la realidad con recetas de como organizar la sociedad. Dentro de los 
socialistas se hallan: democratas, autogestionarios, comunitarios, institucionalistas, humanistas, 
libertarios, etcĕtera. Pasaremos de inmediato a las adscripciones en diversos proyectos de 
sociedad. Todavia se acepta por referente al proyecto que nos ofrece el Partido. 



OC: Has estado publicando en los ultimos 5 anos en diversos medios digitales, y sĕ 
que tienes en punta dos libros de textos tuyos que pronto -Dios mediante- saldran a 
imprenta. ,;Cuales son tus contribuciones mas significativas -segun tu mismo- al 
debate y la investigacion social? 

RG: La serie a que haces referencia la integran cinco libros. Tres de ellos estan ya listos. Todos 
se ocupan de la Cuba post-1959. Quiza estan escritos ĕstos en un lenguaje que puede resultar 
dificil para muchos. Armando Chaguaceda, en cambio, no halla una dificultad en ese estilo. 
Son libros que problematizan la vida en Cuba. La cosa habia comenzado algun tiempo antes, 
como parte de mi ejercicio docente en la Universidad. Porque el aula era un espacio de debates 
sobre temas que hacian el guion que orientaba las clases. (Programa de la asignatura.) 
Intentabamos producir nuevo conocimiento de manera colectiva. Empleando estos mĕtodos 
uno llega a aprender mucho de los alumnos. Pero cada clase se convierte en un desafio para 
todos. Despuĕs han estado los debates en la Catedra Haydĕe Santamaria, junto a colegas que se 
posicionan frente a temas complejos desde una perspectiva analltica que responde a matrices 
teoricas y metodologicas diversas, las que acaban por justificar otras tantas lecturas. La cuestion 
era escribir, publicar, debatir... para lograr la resemantizacion de la cultura. La mala suerte es - 
dice la voz popular- tener un chino detras. Pero el mio esta delante y me habia dicho: 
—Escribe, no te detengas. Ya sabras despuĕs quĕ hacer. Saliendo de un panel de reflexion que 
ordeno la Sociedad Arnulfo Romero, en donde ofreci a debate una lectura completa del 
proceso historico de la Revolucion cubana, ese gran amigo que es Juan Valdĕs Paz me dijo: 
—Tienes una idea bastante exacta del proceso y de la sociedad. ^Por quĕ no escribes sobre el 
tema? Y le puse ganas a la obra. Siempre supe que la batalla no se reducia al punto de la agenda 
que nos tocaba debatir en ese instante. Entonces me fui trazando un plan de escritura. Como si 
fuera situando piezas en un rompe-cabezas hasta arribar a la imagen total de la realidad. En 
verdad el plan era ambicioso y aun no disponia del material necesario para completar el trabajo. 
Durante casi una dĕcada he ofrecido mas de diez asignaturas en no menos de cinco carreras. 
Desempenĕ los puestos de profesor en sociologia, teoria de la comunicacion social, liistoria 
nacional, antropologia y filosofia en este periodo. Quiza explica esto mi acercamiento a los 
estudios culturales. E1 lector hallara en un primer libro cierto enfoque cultural del proceso 
politico. Mientras en un segundo libro se encontrara con una manera algo heterodoxa de 
practicar los estudios culturales. En un tercer libro, sin embargo, parece mas evidente el analisis 
filosofico y/o antropologico-politico de las cuestiones que se debaten en el mismo. 

Desde luego, en estos libros no me detengo a hacer ciencia sino a debatir temas polĕmicos casi 
con un cuchillo en la boca. 

Siempre cito de memoria. Aunque estĕ el libro al alcance de la mano. 

Cuando se visitan los textos se advierte una intension poĕtica que hace recordar a muchos 
aquel poema-collage de Roque Dalton: Un libro rojo para Lenin (La Habana, 1970/1973). 

Caracteristicas estas que hacen de estos libros -nos advierte Chaguaceda en un epilogo- textos 
de dificil ubicacion en algun mapa literario. Pero hay mas. Entretelones, jcomo se articula el 
texto? E1 dilema de construir un texto que lanzaria contra la pantalla de internet para la 
divulgacion entre lectores sin acceso a la WEB, me obligo a estudiar los habitos escriturales de 
una clase media estatizada que por supuesto sf tiene ese acceso. Cuando es largo e interesa un 



texto, el mismo se imprime y luego circula. Entonces tratĕ de hacer cohabitar el debate 
politico, el analisis historico y la teoria social en estos textos. 

Tomense este analisis como hermenĕutica que facilita la lectura de los mismos. 

Faltaria por definir mis ^contribuciones mas significativas? al debate y la investigacion social 
que se produce en Cuba. 

Pensĕ en algunos mas, pero solo hablarĕ de tres aportes. 

Invito a ojear estos libros. ,:Quiĕn habla de socialismo libertario entre cubanos? Desde el 2001: 
Ramon Garcia. Despuĕs de 2007, por ejemplo, hemos visto a Alfredo Guevara abrazar estos 
ideales. (Lo cual da prestigio a la causa.) Desde 2001, ademas, realizo estudios poscoloniales y 
subalternos sobre la sociedad cubana. Diez anos despuĕs ha crecido el manejo en los medios 
intelectuales cubanos de estas matrices teoricas con cierta soltura. Hasta hoy nadie se ocupo de 
las tematicas que abordan mis libros ni empleo los enfoques que aparecen en los mismos. 
Nadie ni dentro ni fuera de Cuba. 

Todo eso se puede decir de mis libros. 

Deberia hacer ĕnfasis, en cambio, sobre otros aspectos mas densos en aquĕllos. 

Lo mas relevante ha resultado ser el cambio epistemologico que hemos adoptado. Pero no solo 
eso, no. Los temas, los enfoques... hasta los giros lingiiisticos en estos textos, incluso, son un 
tributo y se deben al universo de los condenados de la tierra de que hablo Frantz Fanon. Estos 
son textos que hablan desde el mundo de aquellos que se hallan en el fondo del caldero. Y 
como la ciencia mas ortodoxa no se acomoda a aquel mundo, entonces, hemos ido en busca de 
la poesia. Extensos y estĕriles ejercicios retoricos han sido convertidos en simples dibujos 
sobre cartulina. Estos no son los mejores, pero para empezar esta bien. 

Despuĕs de una dĕcada de participar en los Debates de Ultimos Jueves -tal vez el foro mas 
importante que existe en Cuba- nadie se imagina estos sin la contribucion de Ramon Garcia en 
aquĕllos, ademas. 

OC: iQuĕ crees de las reformas economicas que se llevan a cabo en Cuba? 

RG: Las reformas... ^Cual es mi opinion sobre ĕstas? Conciso, te digo: Tĕcnicamente son 
correctas. Pollticamente son erraticas. 

Significa esto, que puede ser perfecto el algoritmo que justifica a las mismas; pero que, como 
proceso, dichas reformas nos estan conduciendo hacia un callejon sin salida. 

Podriamos solo advertir esto y remitir al lector al monton de articulos en donde discuto el 
tema. 


Hagamos dos propuestas al respecto: 



Propuesta 1. Defendemos como alternativa un modelo de economia a escala humana de bajo 
impacto ecologico. Exigimos centrar a la sociedad sobre si misma. (Porque somos rehenes del 
mercado mundial.) Considero que frente a ambas exigencias fallan las reformas por miopia 
politica. En verdad no tendria que hacer un gran esfuerzo para refutar esta polltica erratica. 
Cuando me detengo a analizar el concepto de revolucion que el companero Fidel Castro ha 
esbozado en un discurso -prĕdica que hallo en cientos de posters por toda la ciudad-, me 
percato de toda la importancia que otorga aquĕl al esfuerzo propio en la solucion de los 
problemas que enfrenta la sociedad. Y hablo de alguien que califica a la dependencia como el 
peor enemigo de una nacion. Lo que ahora objetamos es la vision neodesarrollista que se ha 
instalado en Palacio. Imaginan que para modernizar al pais les bastaria con replicar la 
experiencia de Corea del Sur, por ejemplo. Encontraron la grieta por donde trepar en la escala 
hacia el Primer Mundo. Las puertas se habian cerrado en las dĕcadas de 1960/1970. Pero hoy 
vuelven a abrirse. Lo que no discuten son las metas. Esto es: la idea de desarrollo que adoptan 
y que tratan de llevar a cabo. Propuesta 2. Planteamos que la vigencia del valor en la transicion 
al socialismo puede ser reducida si la economla es fundada sobre los valores de uso de aquellos 
bienes y servicios que participan de esta ultima. Confieso que me cautivo el trabajo de las 
amigas Focolares que han apostado por una Economia de Comunion en Libertad. ^Economias 
en Cuba que se basan en el amor? Sf, mira: Pocos son los paises en el mundo que hallan las 
condiciones para fundar una Economia de Comunion en Libertad. Tenemos tres fuentes al 
respecto: a) trabajo domĕstico sin retribucion salarial; 2) economla de remesas, y 3) fondos 
estatales destinados al consumo popular. Todas estas fuentes son economlas no regidas por el 
valor. Propongo hacer un experimento en la sociedad. Empecemos por aquellas 27 ciudades 
pequenas (20,000 a 30,000 habitantes) mas proximas a esta experiencia de economia en 
comunion. Constituyamos solo tres instituciones en cada ciudad: un observatorio comunitario, 
un taller de creatividad popular y una consultoria empresarial, cuyo trabajo sea articular y 
realizar un Programa de Desarrollo Endogeno de la Comunidad. Estimamos que en apenas 
dos anos la Economla de Comunion en Libertad lograria un producto de 1,8 miles de millones 
de pesos y podria estar integrada por medio millon de cubanos. (Escasamente un 4,4% de los 
cubanos.) Precisamente, para cumplir con espiritu socialistadibertario aquel proyecto que ahora 
mismo echa adelante el Partido. Vamos a redondear lo dicho. Primero, califico de liberal- 
burguesa la distincion que hacen los Lineamientos entre las economias de tipo estratĕgica y 
ordinaria y advierto que ahondan la fractura que padece la sociedad. Segundo, reducir la 
iniciativa popular en la formula empresas no-estatales nos conduce a un socialismo mercantil 
salvacionista que seria heredero de los imperios coloniales ibĕricos del siglo XVI. Impedido de 
saltar sobre el mundo, esta mala estirpe va a rebotar contra la nacion. Tercero, la politica de 
negar estas economias de comunion hara menos socialistas a las reformas, asf como tal actitud 
significan el acta de capitulacion ante la economia de/con mercado. Definitivamente, lo que en 
Cuba ha fracasado no ha sido una economia que se funda en el amor sino la vision cosificada 
de la misma. Como ves, hablo de forma concreta de la economia del trabajo domĕstico, las 
remesas y los fondos sociales -omitiendo al voluntariado, etcĕtera- capaz de movilizar un 
monto de relaciones y de recursos muy superior al logrado por el PIB cubano. 

OC: ,:C6mo ves el futuro de Cuba?... 

RG: Esperando por aquello quĕ haremos hoy mismo. OC: el tuyo? RG: ‘Presente’ es acaso 

una realidad que aplasta al Tuturo’. Un bien ausente o en fuga. La realidad que resulta del 
presentismo nos conduce a la confirmacion de un Estado burocratico policial que sera 
responsable de la autofagia de la sociedad. Como aquel personaje de Borges: —Funes el 



memorioso, -quiĕn habitaba todos los tiempos desde un presente inbnito— estamos 
incapacitados para representarnos el futuro. Lo que ocurre a diario es patĕtico. Imagineria 
febril que es confesion del estado de alienacion. Sobre esta alfombra seria imposible hablar de 
escenarios que puedan darse en la realidad. Estamos ante un juego aleatorio que resulta del 
fracaso del ancien regime. Esto que digo es para meterse un tiro en el craneo. Solo que antes de 
apretar el gatillo te pido me permitas decir algo mas. Ciertamente, la gente se mantiene a la 
espera del restablecimiento de cierto equilibrio que le permita reconstruir sus vidas, mientras 
que el poder confunde esta actitud con una reivindicacion tipo pan y circo. Minorias son los 
cubanos que han hecho conciencia acerca de como hemos llegado a esta infamia. Menos son 
los que tienen ideas claras de quĕ pasa en el pais. Y sobre el futuro ^quĕ decir? [Advierto, en tal 
sentido, sobre el silencio que hacen los Lineamientos del Partido acerca del hombre nuevo.] 
Vemos en la realidad, en cambio, el choque espontaneo de fuerzas: donde el imaginario radical 
se haya bloqueado por la sociedad instituida -sigo a Castoriadis en esto-. Quiza esto explique 
como las ideas libertarias han ido abriĕndose a toda la sociedad. No sera ideologica la lucha, 
sino afectiva. Frente al sentido comun que apuesta por un modelo de/con mercado se haya la 
presion popular que exige una solucion justa al dilema. En la medida que la ruptura se impone 
a la transicion en medio del proceso de cambios, ocurre cierta convergencia entre la presion 
popular y el imaginario radical de la sociedad. Mientras la una pide celeridad en los cambios, el 
otro exige radicalidad en los mismos. Estado de cosas que hace de la situacion actual una 
bomba de tiempo. En medio de tal estado de cosas te apareces con una balada y suena la 
corneta del apaga el tabaco, broder. [Lo que antes hemos dicho en tantos articulos y debates 
sobre los escenarios posibles que emergen o se encuentran en estado de latencia en la realidad, 
entonces, significa la negacion de la accion consciente de masas de que hablaba el Che 
Guevara.] Entonces me pones en medio. ^uĕ hago yo en todo esto? ^Cual sera mi destino al 
final? Deberia de consultar un babalao. Amigo, te digo: medito en todo lo que dices a diario. 
A/uĕ hago? Tengo mas de una opcion. A'endo oro -FOB o DAF Sierra-Leona o Ecuador al 
precio del 10% por debajo del FIX de Londres o, en cambio, me ocupo en fundar el Colegio 
Afrika en esta ciudad? ^Construyo una marina en Boca del Toro (Panama) o trabajo por la 
creacion de una Economia de Comunion en Libertad en mi pais? Puedo hacer de una vez todo 
esto. Dejo de buscarme mas lios. Acaso me graduo de hijoeputa para ni sufrir. Sabes quĕ... 
Confieso se me hizo tarde para cambiar. Cuando pude ser ministro o gerente, -como 
companeros mios- optĕ ser quien soy hoy. Escuchĕ decir a Galeano en una ocasion: quĕ 
importante es no ser importante y esto me salvo la vida. ^Quĕ digo? Calculo me iria mejor si en 
Cuba se sigue la mta del capital. Lo sabe un monton de gente. Pero no seria yo aquĕl. 

Manana harĕ todo aquello que dije antes. (Sobre todo si esto, insisto, sigue la mta del capital.) 
Entonces dirĕ a la salida de un Cafĕ, ante un espejo, -como aquel Leon del poema —Aclao en 
Paris de Juan Gelman-: —jLas cosas que he tenido que hacer para vivir!. 

OC: Puedes comentar sobre tus busquedas intelectuales... ^Como el Ramon 
investigador convive con el Ramon poeta? 

RG: Empiezo por decir que no soy ni una cosa ni la otra. Pero no puedo negar que constituyen 
un gran placer en mi vida. 

Pero sĕ quĕ crea esta confusion no solo en ti sino en todos. 
jPoeta fue Tagore! 



Sinceramente, no me imagino un poeta sin aquel espiritu indagador que conduce a la 
resurreccion de todas las presencias de que hablaba Octavio Paz. Tampoco me imagino un 
antropologo, por ejemplo, que cruza indiferente ante los mitopoemas de los pueblos. Existe 
una sociologia que entiende la sociedad como un constmcto social: es decir, como un acto de 
creacion. Los poetas de la segunda mitad del siglo XX en Amĕrica Latina se resisten ante una 
poesia que apenas es letras negras sobre pagina blanca. 

Podriamos hacer este viaje de ida y vuelta mil veces. 

Otorgo el status de saber a la poesla (Casal). Confio en la poĕtica de la ciencia (Mard). 

Pongamosle una tarea cientirica ante la poesia. Exijamosle que instale el tropo poĕtico en los 
predios del tercer espacio de Bhabha. (Tercer espacio critico... Como lo es el bolero.) 
Entrariamos en el universo de lo inefable. Planteemos ante la sociologia un desario poĕtico y 
ĕsta nos entregara un libro: La invencion del cotidiano (de Michel de Certeau). 

Poesia y ciencia: ^Dariamos por resuelta la ecuacion? 

Faltarian por contar los anillos de Saturno: Poesia y politica. 

Tambiĕn hay un amor diricil entre pollticas y poĕticas que hemos de vencer. (Un caso 
paradigmatico: Roque Dalton.) Porque la poesia tiene una funcion politica que debe de 
cumplir. [Pongamos por muestra mi articulo: Tienen la palabra los poetas (Kaos-Cuba: mayo, 
2010).] Pero este no sera un encuentro feliz en todos los casos. Encontramos, en tal sentido, 
obras que desdicen al autor: por ejemplo, Vargas Llosa. (Despuĕs de La ciudad y los perros.) 
Encontramos de regreso al sentido performatico propio de la accion politica. 

Intento hacer que se entienda ese otro espacio en que me muevo. 

Sucede que al integrar en el analisis un monton de saberes me distancio de la ortodoxia que 
marca la ciencia. Y lo que ĕsta no reconoce ha de ser poesia. Quiza sea ambas cosas - 
poeta/investigador-, pero no alguno de ellos. 

Desde luego, no seria el primero en el gĕnero. 

Creo que asumi tal condicion al revĕs de otros. Pienso en Raul Hernandez Novas. ^Como 
logran cohabitar el poeta y el investigador sin molestias en la misma persona? Esta seria una 
pregunta para Novas. (No para mi.) Para mi tal condicion es una pieza. (Como el da Vinci.) 
Palabras raras han inventado para derinir la condicion postmoderna del intelectual en este 
cambio de ĕpoca sin obtener gran cosa. Poscritica, transdisciplinariedad, etcĕtera. Dentro de 
esta logica de pensamiento me muevo a diario. Yendo en contra de aquella vision metafisica 
que padece la ciencia y que reduce en esta ultima su status de saber. Entonces no serĕ ni ĕste ni 
aquĕl. Definitivamente, serĕ un intelectual-otro heteroclito en duelo. Espero un nombre. 


(Mientras tanto me llamo Ramon.) 



Sugiero que consideres mi trabajo intelectual frente a aquellos casos concretos en donde la 
ortodoxia no tenia una solucion. Particularmente, hablo de un libro mio: Escritura y oralidad. 
Las clases sociales (1959/2001). [Mencion en el Premio Andrĕs Bello de Ensayo 2005.] Seria el 
caso en donde la carencia de estudios sobre la funcion elocutiva del lenguaje en el proceso de 
creacion de la nueva sociedad (proceso politico mediante) me obligo a considerar las poĕticas 
de Luis Rogelio Nogueras y de Raul Hernandez Novas, cuando entran en duelo con la 
oralidad/pueblo y la escritura/poder -respectivamente- para revelar la performatividad del 
habla popular y/o la retorica onto-teologica del poder en Cuba. Un estudio que parece un 
analisis literario cuando en verdad sera un debate polltico sobre la sociedad. 

Siento que complico las cosas. Pero no son simples: ĕP u ĕ hacer? 

OC: ,;Cuales son los problemas de las academias cubanas de hoy? ,jY en Amĕrica 
Ladna? ,jQuĕ pasa con los espacios de debate en nuestro ambito? 

RG: Lo dice Aimĕ Cĕsaire asi: —Detesto los lacayos del orden. 

Los dĕficits que advierto en el mundo acadĕmico cubano se deben al proceso de 
institucionalizacion del mismo en medio del Estado obrerista de las dĕcadas de 1970/1980. 
Explicaria esto, por ejemplo, que todavia el autoritarismo sea la polltica. 

Conoces la triste situacion que afecta a los programas de estudios en la educacion superior, las 
agendas de investigacion en los institutos, el tipo del periodismo en Cuba, etcĕtera. Padecemos 
una polltica de despolitizacion que convierte a los centros de investigacion y docentes del pais 
en instituciones infames. Tenemos la libertad de saltar alegremente dentro de la jaula 
inventandonos temas que omiten las problematicas reales que perturban a la sociedad. Desde 
luego, hemos de ser disciplinados al ejercer esta liturgia. Espanta el decir la verdad. ,:Quiĕn 
debe ser responsabilizado por tal estado de cosas? Empecemos por denunciar al aparato 
ideologico del Comitĕ Central del Partido. Terminemos por revelar la labor perversa que han 
cumplido los organos del Ministerio del Interior en estas ultimas cinco dĕcadas. Finalmente, 
^queda fuera de sospecha el propio rĕgimen? Patĕtica nuestra realidad. 

Ejercemos una libertad entrecomillas que resulta denigrante. Pareciera haber sido pensada para 
este momento aquella demanda del Che Guevara: Falta un mecanismo ideologico cultural que 
permita la investigacion y desbroce la mala hierba -decia en ĕl —E1 socialismo y el hombre en 
Cuba (1965) - tan facilmente multiplicable en el terreno abonado por la subvencion estatal. 

E1 dilema de Amĕrica Latina es la privatizacion de los centros de educacion superior. Lo cual 
se suma a la precariedad en materia de fondos. Excepciones han habido. Desde la CEPAL 
hasta CLACSO. Desde luego, hay que contar con el refugio que significan las academias del 
norte revuelto y bmtal para los intelectuales de los paises de la region. No seria dificil de 
advertir la americanizacion actual de estos institutos en el Continente. Las clases oligarquicas 
en Amĕrica Latina tenian instituciones como el Ateneo de Caracas, la Casa de la Cultura del 
Peru o el Colegio de Mĕxico, por ejemplo, que eran confirmacion de su control ideologico 
cultural en el ambito nacional. Prestigiosos centros culturales. Despuĕs de la ofensiva 
neoliberal todo ha cambiado. Educados para el autodesprecio mutuo -decia Eduardo 
Galeano- practicamos el habito de escupir al espejo. 



La funcion del intelectual en Latinoamĕrica es reducida a la reproduccion de un consenso 
construido por bloques hegemonicos asociados a los aparatos ideologicos del imperio 
americano. La tarea del intelectual en Cuba, curiosamente, resulta la misma. E1 pacto acordado 
entre Estado e intelectuales desde finales de la dĕcada de 1990 fue actualizado en el ultimo 
Congreso de la UNEAC. Los centros de investigacion y docentes han sido intervenidos por 
tartufos que secuestran la soberania. Los foros de debates se practican bajo una polltica de 
terror. ;Esto es FASCISMO, broder! 

Entonces, dime: ^Puede salir algo bueno de este estado de cosas? 

OC: Ramon, te consideras un critico de la colonialidad del saber... ,;Quĕ piensas de las 
perspectivas para el mundo, en las marcadas diferencias economicas y de 
conocimiento? 

RG: No. 

Puede esta respuesta mia, crear confusion en muchos. Porque he sido el mayor defensor de 
estas ideas en Cuba. Porque la mitad de mi trabajo se argumenta a partir de aquellas tesis que 
los poscoloniales y subalternistas han ofrecido a debate. 

En cambio, me siento mas proximo al pensamiento de la liberacion: pedagogico, teologico, 
filosofico, sociologico... que se produjo antes en Amĕrica Latina. Porque mis —dolores de 
cabeza se parecen muchlsimo a los que enfrentaron los intelectuales en las dĕcadas de 
1970/1980. Dictaduras oligarquico-militares... autoritarias. <^Quĕ sera sino un Estado 
burocratico policial como el nuestro? 

Los estudios poscoloniales y subalternos en las Amĕricas -incluido el giro decolonial mas 
reciente- nos facilita el trabajo de construir una sociedad mas inclusiva (sociedad abierta y 
libertaria) para superar el estado de balcanizacion que padecen los cubanos. [Incluido en este 
esfuerzo el rescate de los precursores de los estudios subalternos en Cuba: Nicolas Guillĕn 
Landrian y Sara Gomez. (Quiĕnes en mucho se anticipan a los estudios actuales.)] Confieso, en 
tal sentido, mi afinidad con cuerpos de pensamiento como los de Anibal Quijano (colonialidad 
del poder) y de Ramon Grosfoguel (giro decolonial), asf como con trabajos de intelectuales 
como Nelly Richard, Adolfo Colombres, Alberto Moreiras... Estamos por construir una 
sociedad abierta y libertaria entre cubanos. Todavfa hay mucho por hacer en este terreno. Lo 
mejor que ha sucedido entre los poscoloniales ha sido la solucion de continuidad entre estos 
debates y aquellos de los libertarios en las dĕcadas de 1970/1980. [Un caso paradigmatico: 
Orlando Fals Borda.] Esperamos un debate sobre la colonialidad del sentir hoy ausente. 
Debate que hallaria en los estudios culturales en Latinoamĕrica un material de inestimable valor 
teorico, heuristico y politico. 

E1 dilema se refiere al ejercicio de la critica desde la perspectiva de quiĕnes hoy sufren en el 
fondo del caldero. [Insistimos en un principio: Socialismo es antonimo de exclusion.] Entonces 
se produce un retorno a los libertarios de la dĕcadas de 1970/1980 en Amĕrica Latina: Paulo 
Freire, Darcy Ribeiro, Enrique Dussel... 

Los pueblos arabes, africanos y asiaticos se enfrentan al dilema de la polarizacion de fuerzas 
que motivo el fundamentalismo de los neocon en las ultimas dos dĕcadas en todo el mundo. 



Enfrentados unos a otros: tanto abyectos como rebeldes se debaten en un escenario que 
controla el imperio. Las tesis de los poscoloniales y subalternistas son muy oportunas pues 
contribuyen en el trabajo de redireccionar los objetos en discusion y recentrar los proyectos de 
emancipacion de los pueblos en la actualidad. Entre los africanos hay noticias que permiten 
decir que dicha contribucion esta siendo decisiva. Nosotros aca hemos visto una contradiccion 
(falsa) en el retorno a la negritud. Ciertamente, entre las poĕticas de la negritud de Aimĕ 
Cĕsaire y Agustino Neto -por ejemplo- se advierte una diferencia radical que se comprenderia 
al estimar las realidades de partida y los campos semanticos en que habitan las mismas. 
Entiendo y defiendo la negritud. Entiendo ĕsta como una manera diferente de habitar y 
percibir la realidad en comunion con otros mundos y universos de sentido en condiciones de 
igualdad. Defiendo ĕsta porque es humillada hoy mismo en su dignidad. Explica esto mi 
aflnidad con las posiciones de la Cofradia de la Negritud. Solo si comprendes lo dicho, si, 
hallamos que los estudios poscoloniales y subalternos estan siendo decisivos. 

OC: En esa sociedad apetecible que aun nos atrevemos a llamar socialismo, ,fquĕ lugar 
le asignas a la iniciativa personal, al espiritu emprendedor? ^Como ello se 
compatibiliza con el impulso socializador? ,;C6mo lo vives tu mismo, en tu vida? 

RG: Empresa es emprender un proyecto. Como hasta el leguaje ha sido prostituido por el 
mercado no debe sorprender a nadie que las categorias que empleas sean lo mismo que 
privatizacion para la mayoria de los mortales. Socializar es poner en sociedad. Socializar, si; 
^quĕ? ^Yalores o Bienes? Esto es: ^constmir y compartir valores o producir y distribuir bienes? 
La cosa es que todos los verbos que he usado antes tienen en comun el acto de crear. Las artes 
de hacer, diria de Certeau. [Segun mi amigo Rolando Sanchez Mejias, Olmo ha sido el unico 
que decidio ser poeta sin hacer poesia.] 

Entonces tu planteas la necesidad de compatibilizar el impulso socializador en funcion del 
proyecto de sociedad. Pienso que con menos hijoeputas sueltos en la calle. Mira, soy un 
becario que se habituo a pensar, trabajar y vivir en equipo. Ahora bien, ^somos iguales todos? 
No. Coexisten hoy otras visones, experiencias y habitos de vida en la sociedad. En tal sentido 
me remito a vivencias que son comunes a todos: la familia. Medita esto: ^Como se organiza el 
matrimonio en Cuba: sobre la division o la comunidad de los bienes? Lo que marca la 
diferencia son los valores. Sea esta o aquella la forma de distribuir los bienes da lo mismo. 
<;Quĕ decir de aquĕl que abandona a los hijos a su suerte? Y si ĕste no quiere a los hijos, <;te va 
a querer ĕl a ti? jNo jodas! ^Quĕ dices del pariente que se nego a ayudar en algo a la familia? 
Incluso, iquĕ tu opinas de aquel que aplica la ley del embudo con sus amigos? Piĕnsalo mejor: 
^Quĕ se podria compatibilizar entre egoistas? Ejemplos que remiten al proceso de hacer 
sociedad. Tenemos dichas varias cosas. Primero, que las palabras tienen un significado que 
debe ser rescatado. Segundo, que tanto la iniciativa personal como el espiritu emprendedor se 
sostienen en valores que fueron creados y socializados para acabar por producir un tipo de 
persona o de colectivo que son compatibles con aquella logica de sentido. Tercero, que la 
mejor definicion del hombre nuevo seria la de creador. Esto nos ocurre a diario. No sĕ a ti... 
Pero yo me paso el dfa prestando un servicio que nadie paga. Abogado: esto o aquello. jOye, 
que uno tiene cosas que hacer! Ayer me detienen para preguntarme como se organiza un 
intercambio de regalos. Estos estan locos, me dije. jLa gente no perdona, broder! Sucede lo 
mismo con el mĕdico. Pobre del carpintero con las vecinas. Fulano arrĕglame la puerta... 
Despuĕs te pago, sabes. Sucede que este amigo fue quien me detuvo para aquello de los 
regalos. Y yo que almorcĕ en casa de... Esto es un dale al que no te dio. Quiĕn le va mejor nos 



plantea que lo correcto serla que paguemos todos: aquĕl a ĕste y ĕste al otro. Los pobres son 
siempre mas solidarios que los ricos. Esto es ĕtico, nos dicen. Solo doy vueltas al caldo. (Para 
evitar que aquel se pegue a las paredes del caldero y se eche a perder.) 

Tratando de crear una comunion en los afectos, como Virgilio Pinera, ante la amenaza del 
terror, hablo de estar en el mundo de la mano del otro. Descomprometidos del 
ontoteologismo. Porque todo proyecto de sociedad que fuere sostenido sobre la identidad o la 
diferencia de las personas no sera humano. Y me detengo en esto porque se emplean ciertas 
categorias que parte de la discordia entre las personas y mas tarde se hace un gran esfuerzo por 
tratar de empastar las partes en el todo. Debemos de tener mas cuidado al hacer sociedad. 

Ciudad de La Habana, 11 de noviembre de 2011. 



OBSERVAR CRITICAMENTE: INVESTIGACION, EDUCACION, MOVIMIENTOS 
POPULARES. 

Por: Duanee Suarez Garcia 

Desde hace varios anos el mes de marzo da amparo al evento Observatorio Critico. 
Auspiciado por la AHS de Provincia Habana y coordinado por Mario Castillo (jefe de la 
seccion de critica e investigacion, coordinador de la Catedra Haydee Santamaria, investigador 
del Instituto Cubano de Antropologia). En visperas de una nueva edicion, conversamos con 
Mario: 

,;Cual fue el origen del nombre de este evento? 

A partir de la necesidad de intervenir un vacio que tenia la AHS de provincia Habana y en 
sentido general la AHS, respecto a un espacio de analisis sociocultural del entorno creativo y la 
creacion joven misma, entendiendo esta ultima en un sentido mas alla de lo artistico. La 
creacion joven como poiesis, en su sentido originario, totalizador. Por otro lado, la Catedra 
Haydee Santamaria venla articulando una serie de espacios y encuentros con lineas tematicas 
que tenian la potencialidad de ser un nodo transhabanero y transdisciplinario en sus analisis 
socioculturales. E1 nombre se lo pusieron Dmitri Prieto y Pavel Aleman, lundadores de la 
Catedra, tomandolo parcialmente de otro evento que organizo el deletĕreo Ignacio Ramonet, 
un intelectual de moda en los mass medias cubanos a principios de los anos 2000. 

La mayoria de los trabajos expuestos en el evento pudieran calibcarse de “criticas 
sociales alternativas” no tanto por el tema que tratan sino por la lupa “diferente” con la 
que son observados, ,:es intencional esta seleccion de textos y cual es el motivo que 
impulsa esta seleccion? 

Por supuesto que son intencionales. En relacion a lo de “alternativo”, es un tĕrmino que 
algunos dentro de la Catedra hemos discutido, porque el alternativismo siempre esta 
definiĕndose frente al espejo de lo comun, a lo dominante y por ahi se llega a convertir en otra 
mercancia intelectual, en un deporte hueco por distinguirte como una ĕlite original que al final 
nada genera, mas alla de viajes y doctorados; espurias etiquetas generacionales, etc. Creo que 
un proposito comun en los Observatorios que hemos convocado, mas que cultivar ese 
alternativismo ha sido generar un espacio horizontal de constmccion no solo de 
conocimientos, sino de interacciones, de formas de relacionarnos colectivamente y entonces, 
desde ahi, ver los conocimientos y perspectivas de analisis que se generan. Interacciones que 
han sido mas o menos eficientes, y en eso deberemos trabajar mejor en lo adelante, pero asf lo 
hemos ido prefigurando: un espacio donde tiene tanto valor analltico una obra plastica, un 
proyecto comunitario, una investigacion monografica, un ensayo de critica sociocultural, o un 
documental. 

Eso lo logramos con creces en este ultimo Observatorio. Abandonamos definitivamente la 
practica funesta de invitar a personalidades para “realzar el nivel del evento”, las “conferencias 
magistrales”, la lectura de ponencias. En la medida de las posibilidades de los participantes y 
para el proximo Observatorio queremos trabajar mejor con los participantes en el 
esparcimiento y la organizacion general, de forma tal que sea coherente con todo lo demas. E1 
mundo que queremos, no jerarquico y protagonico debemos hacerlo desde ahora. En este 



sentido es muy revelador el dialogo que tuvimos con las companeras que vinieron desde 
Guantanamo. Ellas nos confesaron su sorpresa y, por momentos desconcierto, que vivieron en 
las sesiones del Observatorio. Acostumbradas a un eventismo acadĕmico ritualizado, que la 
mayoria de los jovenes intelectuales asumimos sin conflicto alguno, incluso lo reproducimos 
entusiastamente, desde la vestimenta hasta la gestion de las sesiones, pasando por los temas, 
aquello termino para ellas en una experiencia inĕdita, a la cual se sumaron activamente, y eso 
tiene efectos muy fragiles y a la vez muy poderosos, de ida y vuelta, porque a ellas antes las 
conocimos en un espacio bien establecido dentro del circuito de eventos acadĕmicos como el 
Festival de la Nacionalidad en Bayamo y mira por donde Aorecio ese pequeno arbol... 

Crees que este tipo de analisis define a la joven critica cubana actual? ,:Cuales 
consideras son los principales elementos que la caracterizan? 

En muchos aspectos la joven critica cubana actual se diferencia poco de la vieja critica cubana 
actual. En cuanto a los procedimientos criticos se ha producido una actualizacion, a partir de 
una discreta incorporacion de los inmensos aportes de Pierre Bordieu, Nĕstor Garcia Canclini, 
Edward Said, Jesus Martin Barbero, Beatriz Sarlo, Cornelius Castoriadis, Michel Foucault entre 
otros muchos, pero en el mejor de los casos se han tomado como actualizacion de la moda 
acadĕmica y no como herramientas para construir senderos analiticos propios, a partir de los 
problemas legados por la historia cultural nacional, lo que le ha restado potencia a esas 
renovaciones, cuando ocurren. Es que como dijo hace un tiempo Pedro de Oraa a la 
generacion de artistas plasticos de los 80, “lo actual no es solo lo presente, es lo actuante ”, tanto 
lo que del pasado aun permanece irresuelto, como los problemas y necesidades que genera la 
accion misma, la practica politico-intelectual en el presente. Creo, por otro lado, que existe una 
atomizacion muy grande entre los que practican la joven critica cubana actual, tanto entre 
nosotros, como con el resto de los creadores, excepto entre los artistas plasticos, donde ha 
emergido el personaje del curador y entre los musicologos que cada vez mas tienen una 
presencia mas sana y prometedora a la hora de analizar los procesos culturales del pais. 

Recientemente vinimos de Sancti Espiritus donde organizamos el video debate itinerante 
Amĕrica Profunda, un espacio que se nos ocurrio en la Catedra Haydeĕ Santamaria para 
interactuar con otros creadores dentro de la AHS, con materiales que documentaban 
experiencias de autoorganizacion de jovenes en Amĕrica Latina hoy, para debatirlas, analizarlas 
etc. Otros jovenes fueron, pero jnadie! de la seccion de critica e investigacion de la AHS de la 
provincia asistio a ese encuentro, excepto Yasmine Leon la presidenta de la seccion, que tanto 
esfuerzo desarrollo para hacerlo. Eso tiene que ver con procesos mas amplios que superan a la 
Asociacion y ante los cuales ella ha tenido que ubicarse. La critica y la investigacion han ido 
perdiendo terreno en todos los niveles de ensenanza cubana, frente al predominio de la 
instruccion, con un sistema de ensenanza estatal, que no falla por lo masivo, sino por lo 
uniformizante y centralista, en el que todos, maestros y alumnos, queremos huir, porque somos 
objetualizados. Es un sistema educativo que le ha dado la espalda a los mas potentes proyectos 
pedagogicos revolucionarios de los siglos XIX y XX, desde la pedagogia libertaria de Francisco 
Ferrer, Sebastian Faure, etc., hasta la educacion popular de Paulo Freire, entre otras 
propuestas, no permitiendo empoderar a alumnos, padres y comunidades en una cuestion tan 
estratĕgica como la educacion. La insistencia estatal mas bien se ha dirigido a perfeccionar el 
modelo positivista que introdujo Enrique Josĕ Varona en la ĕpoca de la intervencion 
norteamericana, orientado a crear profesionales adiestrados, listos para la explotacion asalariada 
ante el mejor postor. Por otro lado a los jovenes cubanos se nos viene convocando desde hace 



decenios a ejecutar objetivos liistoricos, nunca a jormularlos. Todo eso da por resultado eljenomeno 
sociologico del abelardito , el joven graduado estudioso que no estd en na ', y que luego entra en la 
Asociacion para ver quĕ saca de ella... De ahl sale el vacio de la critica, aunque por suerte, 
segun Rubĕn Blades, la vida siempre da sorpresas... 

,;C6mo clasificarias el evento desde la institucion (AHS)? ,;Existen otros espacios de la 
institucion que tenga esta linea? 

Es un logro de la AHS y nuestro. E1 Observatorio Critico es una pequena maqueta de cuales 
podrian salir las relaciones mas sanas entre las colectividades y el Estado en una sociedad en 
transicion al comunismo libertario, que es en lo que deberia haber estado hace tiempo Cuba: 
en proceso de transferencia de las funciones estatales internas hacia los colectivos laborales y 
sociales. Es decir, nosotros nos organizamos para preparar un evento y nuestra organizacion 
nos asigna un presupuesto, junto a lo que ya disponemos, y que ahora bajo el concepto de la 
Asociacion como ONG, esa concepcion se profundiza y amplla. Eso nos confirma la tesis de 
que la AHS, a pesar de todo lo que podamos senalarle es de las pocas organizaciones del pais 
que funciona a partir de lo que organicen los asociados de base, con su concepcion de la 
organizacion y sus contenidos propios. Eso es lo que se busca con que cada provincia 
desarrolle un programa de eventos propios e identificables en el conjunto nacional, con perfiles 
propios. Eso es algo muy valioso en un contexto institucional verticalizado en extremo como 
el de nuestro pais. Ese funcionamiento de abajo hacia arriba nadie lo pidio, no es una 
conquista de nadie, ni siquiera eso forma parte del discurso oficial de la AHS, simplemente fue 
inevitable no organizarla de esa manera, de lo contrario moria el nino antes de nacer. Una 
organizacion de creadores que conciba la creacion como un hecho administrativamente 
dosificable desde la cuspide dirigente, esta condenada a morir. Lo que nosotros consideramos 
util de todo esto es que ĕste mismo enfoque es imprescindible llevarlo a la sociedad cubana 
entera, si queremos retomar el camino de la Revolucion, mas alla de la consigna que sirve para 
maquillar los especificos intereses estatales de su auto reproduccion, disfrazandolos con un 
concepto prestigioso. Una revolucion social es un hecho de creacion colectiva, donde los 
colectivos soberanos autoorganizados, son el artista. Hace muchos anos que debimos pasar de 
los “Comitĕs de Defensa...” a los “Comitĕs de Desarrollo de la Revolucion” y en esto el 
bloqueo no ha sido un obstaculo, sino una oportunidad practica tremenda, secuestrada por los 
mismos que desde 1982 formularon la “doctrina de la guerra de todo el pueblo”, en la cual, 
con otras palabras, reconocen que las colectividades organizadas de manera local y 
descentralizada, son la mejor defensa a la agresion imperialista, a lo que agregariamos nosotros, 
y para la creacion de una autĕntica, plural y rica cultura socialista, nacida desde las necesidades 
mas primarias de defensa militar, de la alimentacion y la vida en colectivo. La “nueva sociedad” 
comienza aqui, ahora y en cada momento, sino nunca nacera, y en eso la contribucion que 
puede hacer la experiencia de la AHS no es poca. 

<;A partir de las coordenadas que has descrito, donde ubicarias tus trabajos 
investigativos y por quĕ? 

Mis trabajos investigativos van dirigidos a develar las huellas de las luchas de clases en el 
proceso cultural cubano, a analizar la cultura como el escenario silencioso, pero duradero 
donde se han planteado los grandes conriictos que luego las pollticas formales han intentado 
resolver en el marco de esas mismas luchas de clases. Un enfoque clasista de la cultura es una 
potente herramienta para plantearse la comprension de los fenomenos sociales que estan 



ocurriendo en Cuba hoy, sobre todo porque los diferentes sectores sociales que se estan 
articulando con identidad propia hoy en Cuba, no pueden organizarse formal y explicitamente. 


Las tensiones entre “mikis” y “repas”, por ejemplo, traduce un conriicto entre la juventud de 
clase media y alta del Vedado, La Vibora, Nuevo Vedado y los de San Miguel del Padron, 
Marianao, Centro Habana..., la cultura “miki” y “repa” son dos formas juveniles de articular 
su propia filosofla polltica del mundo, a partir de una misma situacion de alienacion ante la 
historia y la cultura cubana precedente. Mi proposito investigativo trata de desarrollar las 
herramientas para abordar la realidad cubana contemporanea y una relectura de la liistoria de 
Cuba a partir de ese futuro que ya tenemos encima. 

Hablemos del Premio Calendario de Ensayo, ,;en tu opinion esta investigacion es 
exponente de la critica que promociona y protege la AHS? 

Yo no sĕ quĕ tengan en comun mi ensayo sobre el exotismo oriental cubano y el resto de los 
trabajos que han ganado este premio anteriormente, habria que hacer un analisis mas proAmdo 
sobre las relaciones existentes entre los trabajos premiados para entonces poder iniciar la 
respuesta a esa pregunta. Seria un trabajo interesante realmente hacerlo. 

,;C6mo te imaginas un sistema educativo distinto en Cuba? 

Creo que en primer lugar creando las condiciones para un conjunto de mesas redondas 
provinciales, municipales y por consejos populares; donde se involucren alumnos, padres, 
profesores y comunidades para discutir el tema de los tipos de ensenanzas -en plural- que 
queremos y que la prensa sea el medio por donde conocer las propuestas y discusiones. Para 
que no ocurra como con los debates de los intelectuales que se iniciaron en Casa de las 
Amĕricas. E1 pais esta proAmdamente organizado para todo esto, eso lo sabemos todos, el 
asunto es que solo se utiliza ese orden para bajar orientaciones estratĕgicas que mantengan 
todo como esta. A estas alturas del juego ya vamos intuyendo que nadie, excepto nuestra 
capacidad de crear, errar y rectiAcar colecrivamente, nos va a permitir salvarnos de los 
escenarios de futuro que hemos generado nosotros mismos con la tendencia a delegar 
responsabilidades en otros “que saben lo que hacen”. EspeciAcamente en la universidad, que 
es algo que conozco mas de cerca, apoyo la puesta en practica del concepto de pluriversidad, 
que implica la creacion de espacios de produccion y socializacion de conocimientos, donde se 
parta de que este proceso es mulridireccional, de que coexisten multiples saberes y que por 
tanto no basta con la triste y arrogante “extension universitaria”, y mas aun que ĕsta ya no esta 
cumpliendo su comeAdo como en los Aempos de Mella y Alfredo Lopez, quien, por cierto, fue 
el que enamoro a Mella, y no al revĕs, con lo de la universidad popular que era una version 
criolla de la escuela racionalista del pedagogo anarquista catalan Francisco Ferrer i Guardia. 

Ya hacia el interior del ambito docente universitario pienso, que la organizacion de las carreras 
por asignaturas es fatal, por lo menos en las llamadas “sociales”, (parAendo del falso 
presupuesto que las otras no son sociales tambiĕn) <;quĕ pasaria si en vez de asisAr a asignaturas 
en la universidad, asisAĕramos a problematicas? Por ejemplo, la energia nuclear como 
problema, no como realidad naturalizada, atraviesa un conjunto de especialidades consAtuidas 
y puede ser analizada desde miradas Asicas, quimicas, antropologicas, politologicas, 
sociologicas, estĕAcas, arquitectonicas, etc. A1 revĕs de lo que ha ocurrido con las carreras hasta 
ahora en todos lados, que constmyen delimitaciones y muros tematicos para sus especialidades, 
instituyendo fatales certezas disciplinarias, se trataria de crear lineas temaAcas de existencia 



limitada, pero rigurosas, cuyo efecto seria dar a luz nuevos campos de problemas y 
perspectivas de analisis siempre renovadas, a partir de la interaccion entre tradiciones 
disciplinarias, lenguajes y saberes. E1 cinismo del mundo acadĕmico es que cuando mas habla 
de trans y multidisciplinariedad, es cuando menos se piensa en como propiciar este proceso en 
las instituciones docentes, porque alil donde se cuestiona la universidad neoliberal, orientada al 
mercado laboral, no se trasciende a la universidad estatal que opera bajo los mismos 
presupuestos acadĕmicos, con fines envueltos en la retorica del estado nacional, pero donde la 
sociedad tampoco tiene ninguna capacidad de intervencion. La universidad debe organizarse 
en funcion de los intereses de toda la sociedad, si seguimos recocinando el modelo de 
universidad tecnocratica, modernizante, y en el fondo capitalista, que nos lego el ineludible 
Enrique Josĕ Yarona estaremos reeditando la historia de un fracaso. 



La Catedra Haydeĕ Santamaria es un proyecto sociocultural auspiciado en sus 
inicios por la AHS y espacio para el debate, el intercambio de saberes, la recuperacion de las 
memorias historicas, vinculadas a las experiencias emancipatorias, en Cuba y en el mundo. 
Fundado en el ano 2000, ha realizado un conjunto de actividades que expresan el perfil de 
acciones del colectivo: 

El humanismoy lasparadojas del humanismo modemo. Biblioteca Rubĕn Martinez Villena, julio 2003. 

Eas otras herencias de Octuhre. Sala Villena de la UNEAC y Casa de las Amĕricas, marzo 2005. 

Un loco de confiar. Homenaje alpoeta combatiente Roque Dalton. Sala Villena de la UNEAC, mayo 
2005. 

Primer Observatorio Critico Nacional. Seccion Critica-Investigacion AHS. Casa del Joven 
Creador, San Josĕ de las Lajas, febrero 2006. 

Aracelio Iglesias en la memoria. Casa de Cultura de Centro Habana, mayo 2006. 

Taller: Pensamos aproposito del reaggeton. Madriguera, AHS, Ciudad de la Habana, junio 2007. 

Conmemoracion-Homenaje A los Mdrtires del 27 de noriembre. Esq. Morro y Habana Vieja, 
noviembre, 2007. 

Video-Debates Itinerantes Americapro/unda. Varias provincias del pais, 2007. 

Junto a estos encuentros CHS ha venido sosteniendo un espacio denominado la escuelita 
habitualmente radicado en el anfiteatro del parque Almendares, donde se hicieron 
presentaciones tematicas, a partir de un programa elaborado por los asistentes habituales, 
abordando diferentes autores, experiencias, corrientes de pensamiento y procesos 
socioculturales y pollticos. 

Colectivo autogestionario, CHS tiene en su haber miembros premiados en eventos [Memoria 
Nuestra], editoriales [Pinos Nuevos, Temas], de investigacion [de la AHS, el Centro Juan 
Marinello, CLACSO], con variadas publicaciones en la prensa especializada y digital, tesis de 
grado y postgrado, compilaciones y prologos de libros, contribuciones a obras colectivas, 
docencia universitaria y protagonismo en diversos proyectos socioculturales y comunitarios. 

La Catedra Haydeĕ Santamaria nacio con los propositos de: 

Promover la critica e investigacion sociocultural y los proyectos de transformacion 
comunitarios protagonizados por la juventud, como estimulo civico a las culturas emergentes y 
a una praxis socialista participativa y libertaria. 

Nutrir un espacio de auto-expresion, reflexion, debate y dialogo critico que combine el rigor 
conceptual con un espiritu fraterno. 

Propiciar encuentros sistematicos con caracter transversal, en cuanto a territorios, saberes y 
practicas socioculturales representadas. 

Generar una red nacional de proyectos, investigaciones e intercambios, que pueda funcionar 
con un caracter permanente, sostenible y productivo. 


EQUIPO COORDINADOR. 



I 


MEMORIA 

HISTORICA 



LA CEGUERA MORAL DEL RACISMO 


I 

Hablar en nuestros dias acerca de racismo en nuestra sociedad sigue causando espasmo en la 
lengua de muchos intelectuales, y efecto de sordina en las orejas de muchos pollticos. «Es un 
tema muy complicado», dicen aquellos; «algo ya superado», dicen estos ultimos. Lo cierto es 
que continua gravitando en el imaginario colectivo de la nacion, es decir, un pasado colonial y 
postcolonial cargado de prejuicios, estereotipos y temores raciales que no pueden ser ocultados 
bajo la sombra de la vergiienza o del cinismo. E1 racismo, el chovinismo, la xenofobia, el 
sexismo, el especismo y otras practicas discriminatorias se activan y reactivan en nuestra 
sociedad, en la cual reaparecen determinadas contradicciones sociales que generan 
determinados valores que median las relaciones entre las personas. En cada caso, se desprende 
un conflicto de identidad -retornando los lugares comunes de la raza como color de la piel, y la 
nacion como entelequia politica- en la que un universalismo formal —donde supuestamente 
todos estamos en condicion de igualdad frente a la ley- es interpelado e intermmpido por las 
posibilidades efectivas de autodesarrollo realmente existentes. 

Aclararemos algunos elementos preliminares antes de desarrollar los conceptos que intento 
discutir en este ensayo: 

Primero, el argumento de justificar la presencia del racismo en la sociedad cubana actual 
como consecuencia unica o casi exclusiva —que no es lo mismo pero es igual- de los 
efectos de larga duracion de la existencia de una sociedad esclavista o neocolonial, con la 
intencion de no enfrentarse al hecho duro que la cuestion racial es parte constitutiva del 
proceso liistorico revolucionario, 1 2 3 es una actitud poco rigurosa y ahistorica. ’ 

Segundo, no hay una sociedad que escape de esta practica historica, y desde luego, en 
cada sociedad, tiene sus peculiaridades y sus modos de expresarse. Tercero, considerar el 
racismo como un problema que solo tiene que ver con los sujetos de la raza negra en 
nuestra sociedad es absurdo. 


1 Cuando hablamos de otras practicas discriminatorias como el sexismo, la xenofobia, el chovinismo, el 
occidentalismo (habanerocentrismo), estamos apuntando hacia dos elementos que no pueden ser obviados en 
el analisis: son practicas de discriminacion sobre la base de un imaginario racista que no solo se refieren al 
racismo antinegro. Por otro lado, el criterio de que la sociedad cubana es una sociedad racista, machista, 
chauvinista, etc, no lleva a ningun lugar de esclarecimiento de la cuestion racial ni de cualquier otra cuestion 
que tenga que ver con conocer mas la historia colectiva de nuestra nacion o a nosotros mismos en tanto seres 
conscientes. 

2 De hecho, no se puede eximir el analisis de lo que se reconoce como un problema real en el presente del 
espacio de experiencia de su actualidad. De lo contario, no seria un problema, siquiera "intelectual”, para 
alguien. 

3 En este sentido me parece pertinentes reapuntar las palabras de Fernando Martinez Heredia: “Frente a las 
complejas realidades actuales no es posible salir del paso creyendo que la Revolucion liquido los problemas 
asociados a la composicion y relaciones raciales, y que hoy solo se trata de “eliminar los rezagos del pasado”, 
ni tampoco asumir de manera superficial los problemas emergentes en el campo racial asociados a los 
cambios sociales de los ultimos anos mediante catarsis periodicas y expresiones rituales de disgusto o 
protesta”. 



Tercero, el racismo no puede comprenderse desligado de la cuestion de la identidad 4 y de 
la cultura. Con mas precision: con los modos en que el sujeto se significa a si mismo en 
relacion con los otros, y con la produccion de valores y sentidos. Por supuesto, ambos 
conceptos estan relacionados dialĕcticamente y son esencialmente dinamicos, de modo 
que la identidad es una construccion cultural y la cultura es el campo que le da sentido a 
la identidad como elemento constituyente del sujeto. 

Esto alcanza para comprender que el racismo es un imaginario que constantemente cambia, y 
la efectividad de un analisis sobre la racialidad, no radicaria en saber si la sociedad cubana es 
mas o menos racista que ayer o que manana, o mas o menos racista que Estados Unidos o 
Tailandia. Este tipo de disquisiciones -o inquisiciones- deja mucho que desear cuando se 
convierte en el veredicto central de los discursos (de los) politicos y los analisis (de los) 
intelectuales. En primer lugar porque la pregunta soslaya el racismo como un problema del 
presente historico, en segundo lugar porque no es el unico problema que existe en la sociedad, 
sino que existen multiples problemas y todas estan relacionados, en tanto que todos son 
importantes. En tercer lugar, porque justamente el juicio racista, se basa en el argumento 
inconcuso de la “incomparabilidad” del Mismo frente a la “relatividad precaria” del Otro. Es 
decir, es una ideologia carismatica que nada tiene que copiar del fundamentalismo. 

Por otro lado, lo fructifero seria interrogar cuales son los movimientos culturales y procesos 
identitarios que se despliegan en la sociedad para que emerjan determinadas practicas 
discriminatorias. Asi tambiĕn determinar cual es el lugar de enunciacion de los prejuicios y 
estereotipos raciales que consolidan tales practicas en el nivel psiquico de los imaginarios 
colectivos. Como cristalizan en producciones culturales y practicas de representacion y 
enunciacion diversas de los sujetos e instituciones. 

E1 imaginario racista en Cuba se ha complejizado, no solo porque los cubanos tengamos una 
tradicion de larga data vinculada al esclavismo ibĕrico y al neocolonialismo norteamericano. 
Sino tambiĕn porque se han complejizado las relaciones socioculturales en la redefinicion de 
las identidades culturales, y se han profundizado las desigualdades sociales afectando los 
procesos de equilibrio y sostenibilidad de los gmpos mas afectados de la sociedad cubana. 
Estos dos elementos estan interconectados con la reestructuracion de un modelo economico 
que tiene como pivotes de crecimiento el desarrollo de la industria turistica, la inversion 
extranjera, la entrada de ingresos por concepto de remesa economica, la exclusion en 
relaciones solidarias autonomas entre los mismos ciudadanos cubanos con arreglos a relaciones 
de propiedad y relaciones de produccion de tipo socialista, y el apuntalamiento acritico de la 


4 Ticio Escobar en Identidades en trdnsito expresa un concepto de identidad que nos acerca a la vision critica 
y dinamica que precisamos: “Quiza uno de los mejores aportes de la critica de la modernidad constituya esta 
ocasion de repensar lo mismo desde la nueva posicion en que se encuentra hoy la cultura empujada por la 
globalizacion mediatica y economica y el avance de las tecnodemocracias. Es cierto que lo repensado acerca 
de la identidad dio frutos por demas diversos, pero, si por razones de mejor exposicion quisiĕramos hallar 
alguna coincidencia, podriamos encontrarla en torno al cambio del concepto de identidad-sustancia por el de 
identidad-constructo. Las nuevas identidades no solo aparecen desprovistas de espesor metatTsico; tambiĕn lo 
hacen despojadas de su aura ĕpica. Ya no existen identidades esenciales; pero tampoco existen ya identidades 
motores de la historia o responsables de sus grandes causas. En verdad, los periiles de las identidades 
titubean; ya no recortan sujetos de posiciones prefijadas sino que senalan a menudo desplazamientos y 
transitos.” 



identidad nacional como espacio politico de reconocimiento de los ciudadanos de la actual 
sociedad cubana. 

Esta complejizacion de lo racial y la emergencia de practicas discriminatorias —vista desde el 
lugar del inconsciente politico de la vida cotidiana- son resultado de la cristalizacion de un 
conjunto de contradicciones y soluciones que encuentra la psique colectiva para adecuarse a los 
nuevos vientos que corren en la isla de los noventa y los dos mil; asi como la transposicion 
ilusoria de una compensacion utopica de bienestar asociado al sueno confortable de la clase 
media. 

Por tal razon, un gran numero de cubanos experimentan ante la carga de la doble moneda, que 
“el extranjero vale mas que el nacional”. Pero no se queda en el acto simple en la que los 
individuos sienten el peso de la crisis estructural y la ofensa de la dignidad; sino que al mismo 
tiempo se van generando una constelacion de prejuicios asociados a la xenofobia, la 
claustrofobia, el chovinismo. 

II 

Recuerdo que siendo estudiante de Historia del Arte en la Facultad de Artes y Letras de la 
Universidad de La Habana, me encontrĕ por enĕsima vez con mi “condicion racial”. En las 
clases de arte cubano republicano me orientaron la lectura Las Juentes de la cubanidad de 
Fernando Ortiz. En aquel entonces aprendia a leer bajo el influjo de multiples autores como 
Paulo Freire y Hans-Georg Gadamer con los cuales se me acentuo la experiencia de que toda 
lectura mental de la historia debe pasar por la textura corporal de la existencia concreta. En 
otras palabras, que sdlo el mundo del sentido se le abre al lector en la medida en que pueda iluminarlo sobre 
su propio mundo. Fue un momento de suspension el hecho de incluir en el horizonte de mis 
lecturas habituales a Ortiz, Fanon, Renĕ Pena, Diago, entre otros, que hablaban de la 
experiencia racial del negro desde lenguajes simbolicos y teoricos. 

De pronto, me redescubro en el espacio silencioso e incierto de lo negro: textura gmesa y color 
oscuro, el pelo enredado y duro de nuestra pasa, los labios pronunciados de nuestra bemba, la 
nariz achatada de nuestra raza. Todos estos ingredientes mezclados, en la cocina del racismo 
impresionista, con los virtudes y sabores de mi raza en la historia de los que no se dieron por 
vencidos: la palabra combativa de Malcom X, la prĕdica de la dignidad y de la no violencia del 
bautista Martin Luther King, la tradicion de los oprimidos en Las almas delpueblo negro de Du 
Bois, el estudiante sudafricano que en medio de una protesta masiva sentencio «que el arma 
mas potente de los opresores era la muerte de los oprimidos»; la guerrita de agosto de 1912; la 
psiquiatria contracolonial del argelino Frantz Fanon; las voces de los cantos afroamericanos y 
los patakies yorubas, los cinco negros abakua que dieron su vida voluntariamente por sus 
hermanos blancos que estudiaban medicina en la Cuba de 1871 ante la represion deliberada de 
la soldadesca espanola de la Corona, la lucha anti-apartheid de Nelson Mandela, entre otros 
muchos nombres como Antonio Maceo, Stuart Hall, Walterio Carbonell... Y, desde luego, no 
faltaba la leyenda negra de la supremacia blanca donde estaban aquellas fantasias exacerbadas 
de larga data: el pene grande y la sensualidad desmedida, la inteligencia limitada y la ausencia 
especulativa, el gusto por la magia, la fealdad intrinseca y ontologica; la bulla, el escandalo y el 
grito, como piezas esenciales de nuestra oralidad en la tribuna parlante de la negritud. 

La cocina antropologica de Ortiz estaba por explotar; nunca crei que tales ingredientes, sabores 
y recetas pudieran caber en la formula del ajiaco de la cubanidad. Indubitablemente, lo negro 



era algo mas que determinados toques de mezcla, tiempos de sedimentacion y puntos de 
saturacion; una aventura antropologica que atravesaba la mitica selva africana para reubicarse 
de una y mil maneras en las redes de la modernidad y la urbanidad, en las tramas y trampas de 
lo colonialidad y la integracion. A1 mismo tiempo pensĕ en los temores propios del negro y de 
lo negro; las fantasias colectivas de una sociedad tan blanquinegra y multirracial como la 
cubana: de lo que signilica estar a las dos de la noche en la intemperie para cualquier cubano, 
del roce sensual de lo interracial, o asumir la familia como proyecto de modernidad en una 
sociedad multiestratificada y con altos indices de mestizaje, de pronunciar lo negro sin temor a 
la autovergiienza o a la vergiienza ajena; o sencillamente, ser un intelectual en una universidad 
plagada de complejos elitistas e intelectualistas que asombrarian a cualquiera de nuestros 
proceres de la emancipacion social y polltica de la nacion. Lo suriciente para verificar que la 
metafora del ajiaco es incompleta; y quien no se pertreche para la batalla discursiva, y la lucha 
cotidiana por la supervivencia y la sobrevida con instrumentos de variado calibre, queda en la 
mitad del campo sin avanzar por miopia. 

Creo, entonces, que el analisis de la experiencia racial y la construccion de la identidad cultural 
como elementos consfitutivos de cada sujeto y de la sociedad, van mas alla de la representacion 
metaforica, de la enunciacion del lugar de lo negro como espacio de legitimidad con fuerza 
legal, y de un discurso de integracion que se oculta bajo los presupuestos de una pedagogia 
nacionalista del consenso o del discurso identitario de la diferencia cultural. E1 etnos y la raza 
como configuraciones especificas del imaginario, estan mediadas por la experiencia moral y la 
cultura. Mediaciones que hoy dia deben reconsiderarse bajo una nueva perspectiva del analisis 
social, en tanto que el discurso imperante de la modernidad —y de la postmodernidad como su 
sucedaneo rebelde- continua justificando la separacion entre los valores del mundo de la vida y 
los valores de la ciencia. E1 reciente argumento-idea de la cultura como terreno central de la 
lucha politica solo puede desarrollar una accion inteligente y productiva en la misma medida 
que sea coherente con una politizacion de las practicas economicas y una recuperacion del 
contenido ĕtico-axiologico de todas las actividades y creaciones de los sujetos en la sociedad. 

Es la fuerza de la memoria, como memoria historica y explicita en las manos y las voces de 
aquellos que solidariamente puedan emprender la unidad conjunta en la accion, la que puede 
actualizar un combate contra la discriminacion racial al tiempo que contra cualquier otro tipo 
de discriminacion social. Pero tambiĕn es la fuerza moral, como dimension que constituye al 
sujeto en su hacer cotidiano, como capacidad de revitalizar al interior de la sociedad las 
practicas cotidianas desde una perspecfiva del compromiso con los que a diario me encuentro, 
como la capacidad de ser sensible y criticos frente a cualquier practica discriminatoria cuya 
intencion, explicita o impllcita, es el desprecio de la condicion humana. 5 Ambas fuerzas, la 


5 Hace poco, 11/2010, entrĕ en uno de los despachos de direccion de una de las instituciones mas respetables 
de la educacion cubana y estaban las secretarias aprovechando la ausencia de trabajo para hablar sobre sus 
relaciones interpersonales, una de ellas negra, las otras tres blancas -una de ellas con su amante o marido 
negro-. Y en quince minutos atravesaron la pradera de prejuicios racistas que cotidianamente atloran en la 
vida cotidiana actual de nuestra sociedad. En ningun momento tuvieron en cuenta, que estaban dentro de una 
institucion acadĕmica, ni mi presencia como protcsor de la institucion, ni el respeto a los directivos que me 
consta que no comparten estos prejuicios raciales. Estos prejuicios, eran los consabidos de la tragedia colonial 
racista: “yo no tengo el pelo tan malo”, “mi hijo no le permito que se acerque a una negrita aunque sea 
bonita”, “mi marido es negro, pero es un negro de salir”, “la noviecita de mi hijo esta adelantada”, y todos los 
etcĕteras que se pueden generar a partir de los prejuicios mentales en estos pequenos detalles de la vida 
cotidiana. Solo me dio tiempo a calcular cuanto cinismo puede encubrir la insensibilidad, y recordar aquel 



memoria y la moral, son imprescindibles en un combate que no puede cerrar los ojos frente a 
comportamientos y enunciaciones que implican el desprecio de la condicion humana. 


Hablo de moralidad como la capacidad de regenerar entre los cubanos una espiritualidad -que 
hace un tiempo atras, alrededor de dos dĕcadas, se ha ido esfumando entre nosotros basada en 
la solidaridad, la transparencia, el civismo, y por supuesto, la conciencia simple y aplastante de 
que en la vida cotidiana todo es importante desde la lucha contra el imperialismo hasta los 
modos disimiles de como resolver el plato de comida de hoy. Maxime cuando en un proyecto 
de sociedad con intencion socialista, es decir, democratica y emancipatoria, tanto los hechos 
centrales de la historia colectiva como tambiĕn el minimo detalle, espeso y difuso, pero 
constituyente de la vida, cobran vital importancia. 

Es muy comun apelar al marxismo, a un marxismo de cemento sin simiente, cuando se dice 
que el problema fundamental de nuestra sociedad es la economia. En realidad no se sabe a 
ciencia cierta si la referencia es al dĕlicit de un sistema alimentario o de un sistema salarial, o a 
un modo de administrar la economia nacional, o si la cuestion es el estatuto de los regimenes 
de propiedad existentes. Por otro lado, se ha hecho un lugar comun a la conciencia; entonces 
vienen los proyectos civilizatorios de la nueva educacion, la cultura participativa o la batalla de 
ideas. E1 fracaso probado de estas propuestas es que el problema central de nuestra sociedad 
no es epistemologico, o mejor, no se va a resolver con paquetes televisivos y preplanihcados de 
conocimientos en las supuestas mentes rasas de la ciudadania cubana. De hecho, esta sociedad 
no tiene hoy un problema central, sino que tiene varios problemas que son medulares que no 
pueden ser programados y debatidos bajo una perspectiva centralizada. 

La moralidad, por tanto, forma parte del asunto, y se encuentra en la mĕdula, justamente 
porque es una de las dimensiones practicas de la realidad espiritual del sujeto. Para decirlo de 
otro modo, es un espacio que produce valores y sentidos propios en la relacion que cada 
hombre sostiene con la sociedad, y en el que cada sociedad sostiene su propio mundo de 
sentidos y valores. Una sociedad donde la prostitucion, el nepotismo, el soborno, el robo, la 
obstruccion de la libertad individual, la hipocresia, el cinismo, la anomia y la apatia se 
convierten en instituciones consensuadas moralmente por la psique colectiva e individual 
como realidades positivas que se identifican con estrategias de resistencia y supervivencia 
social; al tiempo que se perciben aparentemente desconectadas de la realidad economica y 
politica le urge una revision profundamente moral y critica de las concepciones de la vida 
colectiva e individual. 

Para ser mas claro en el mismo punto en el que muchos intelectuales y pollticos se vuelven mas 
parcos que el mismo silencio y elusivos que la misma metafora. Quĕ seria de la economia de la 
nacion, de la vida de cada individuo, si realmente la lucha contra el imperialismo 
norteamericano fuese tomada en serio por cada uno de los revolucionarios siquiera; si no hubiese 
absolutamente una sola “jinetera” o “jinetero” en la calle y los hoteles; si cada individuo que se 
dedica al proxenetismo se cuestionara lo que significa vender a sus propias hermanas, con las 


ano en que vivfa tambiĕn situaciones incomodas en el servicio militar, donde el superior de mi unidad del 
comitĕ municipal militar no vefa contradiccion alguna en autoproclamarse revolucionario y antiimperialista y 
hasta ser “buena persona”, y al mismo tiempo, la manera de tener en alta su autoestima como persona era 
hacer chistes antinegros delante de mi y sus otros subordinados negros. 




que crecio en su propio barrio y la misma escuela y hoy las somete a un plan de explotacion 
sexual que genera cincuenta veces mas ingresos que un trabajador honesto de la educacion o 
de la salud; si la totalidad de los cubanos y sus instituciones no comprasen o vendiesen 
absolutamente nada que no fuera en los mercados instituidos por la “legalidad imperante”; que 
cada policia fuera de su propia provincia o municipio y que no aceptara bajo ningun concepto 
sobornos de ningun proxeneta, botero, o cualquier otro ciudadano. Estas preguntas portan una 
incomodidad que no pretende justificar positivamente los hechos duros de nuestra realidad, 
sino develar el cinismo -de manera inconsciente o no- que soporta el Estado quiĕralo y la 
sociedad cubana en general sobre sus propios hombros. 

La unica manera de parar esta cadena escoriada de despolitizacion y desmoralizacion de 
nuestra sociedad, donde estan implicados la inmensa mayoria de los ciudadanos de la sociedad 
civil, los representantes de las instituciones gubernamentales, estatales y partidistas, y donde 
absolutamente todos tenemos responsabilidad, es que la propia sociedad se llamĕ a capitular 
frente a esta bancarrota espiritual y moral donde nos hemos convertidos en enemigos unos de 
otros, en enemigos de todos contra todos. No hay una cifra por muy catastrofica que sea, de la 
crisis actual del capitalismo global, no hay un argumento de caras a la situacion geopolltica que 
ocupamos, que sea capaz de justificar, por si misma y por sf sola, nuestra situacion actual. 

No es dificil estar al corriente que el consenso imaginario de una sensacion vfvida y 
desagradable de inferioridad que experimentan la mayoria de los cubanos frente a los 
extranjeros -y frente a sf mismos- constituye el efecto politico que produce la economia 
dolarizada o “ceucisada” que promueve el Estado Cubano. No es dificil caer en la cuenta de 
que los negros en Cuba, conjuntamente con los homosexuales, los orientales (de Matanzas - 
exceptuando Varadero y Cardenas- a Santiago de Cuba segun el imaginario habanerocĕntrico), 
se experimentan dentro de una marginalidad social y cultural que les multiplica sus crisis de 
autoestima y estabilidad afectiva y experiencias de automarginacion que generan por la propia 
situacion de desmoralizacion practicas racistas donde muchos cubanos -no solo los negros ven 
como signo de progreso adelantar su vida espiritual, estudiando y practicando una carrera o 
profesion que pueden ejercer para sostener su vida y sentirse reconocidos social y 
personalmente en franca dignidad, sino adelantar la “raza” casandose con un “extranjero”. La 
automarginacion genera resentimiento, fundada en la experiencia racista del odio a si mismo, 
que se profundiza cuando los sujetos no son capaces de respetar su dignidad como persona 
autonoma condenandose al silencio y al ostracismo, e incluso a sentirse orgullosos de su 
miseria. 

No voy a decir que el problema fundamental de nuestra sociedad es moral, pero al menos seria 
legitimo mencionar el punto; en tanto la moralidad es lo unico que puede conectarnos en la 
vida real con las posibilidades de resolver las necesidades mas acuciantes de la existencia en 
Cuba. Solo desde alli pueden ser discutidos -no solo estructuralmente hacia un trasfondo 
epistemologico, sino pollticamente hacia el trasfondo de nuestra propia sociedad- los 
problemas de la alimentacion, salario, transporte que padece una parte considerable de la 
sociedad; pero tambiĕn la corrupcion, la prostitucion, la vagancia, los excesos de la burocracia, 
los cinismos de la tecnocracia, la impunidad de algunas autoridades policiales, la falta de 
libertades individuales minimas, el cerco informativo e informatico, la ausencia progresiva de 
una ideologia revolucionaria en las instituciones y editoriales gubernamentales, las estrategias 
de oposicion al gobierno de la “disidencia”, las practicas de discriminacion racial y sexual que 
cada dia ganan mas espacio dentro de nuestra sociedad. 



Claro que en esa misma medida, que no es proporcionalmente inversa ni directa, sino como 
parte de una diseminacion progresiva; aparecen estrategias de resistencia y cooperacion entre 
diferentes sujetos e instituciones que luchan por crear, con agendas minimas de construccion y 
proposicion, acciones conjuntas e individuales en contra de la despolitizacion de la sociedad 
cubana y la real politizacion de las instituciones gubernamentales cubanas. 

Esta batalla rebasa la cuestion discursiva, en tanto que el problema fundamental no es si 
alguien siente pena decirme negro, a mi que soy precisamente negro; o si yo, supuestamente -el 
supuesto de la supuesta logica posestructuralista que supone que toda palabra en si y para sl es 
sospechosa- escribo desde Europa, desde la blancura y para la blancura. De ahi las ideas - 
especificamente con pretensiones de universalidad- de cultura negra y cultura blanca como 
culturas homogĕneas donde una es hegemonicamente superior a la otra. Elabria que ver si un 
negro es totalmente negro y si un blanco es totalmente blanco, si un mestizo resulta ser pura 
mezcla; si la cultura tiene asignada a priori un color determinado. Lo cual no quiere decir que 
lo negro y lo blanco, lo mestizo y lo indigena, no porten como categorias de la racialidad una 
dimension cultural. De hecho, son categorias especificamente culturales que se constmyen a 
partir de practicas simbolicas de dominacion y resistencia, y de practicas que no tienen ningun 
designio de pureza, sino porque solo se realizan por sujetos concretos en un espacio social 
heterogĕneo es que tales categorias raciales como portadoras de multiples mundos culturales 
son tambiĕn dinamicas que solo se producen en contexto de mimetismo pero tambiĕn de 
apropiacion, en contextos de consensos violentos o dialogados, de negociacion y construccion 
colectivas. 

Lo que ocurre es que cuando nos referimos a las estrategias de apropiacion, negociacion, 
mimetismo, consenso y construccion no estamos hablando de maquinas conectadas a una red, 
sino a sujetos que tambiĕn son morales, epistemologicos y afectivos. Ademas sujetos que son 
considerados maquinas por la mentalidad de los nuevos doxosofos de la postmodernidad, por 
las burocracias estatales y las empresas estratĕgicas del mercado. Y aun asi son los primeros 
que se abrogan el derecho de clasificar y conceptualizar a los pueblos y sus culturas, a las 
comunidades y movimientos sociales, populares y culturales para manipular las 
representaciones en pos de nuevas separaciones criminallsticas, discriminatorias. 

Deberiamos ver como los propios intelectuales negros nos automarginamos en el bullpen del 
campo acadĕmico “blanco”, para discutir en tercera persona del plural la cuestion del racismo, 
con un dejo de lastima e imparcialidad, que nos pone en cuestion a nosotros mismos. 
Escuchemos esta voz y comprobemos lo diricil que es tratar la cuestion racial en Cuba: « No 
haber considerado el “color de la piel” como lo que es, una rariable historica de dijerenciacion social entre los 
cubanos, ohidaba que los puntos de partida de los negros, blancos j mestigos para hacer uso de las 
oportunidades que la Rerolucion ponia Jrente a ellos no eran los mismos. Se ohido que el negro, ademds de ser 
pobre, es negro, lo que representa una desrentaja adicional, aun dentro de la sociedad cubana actuah. 6 

Ser negro + pobre en Cuba, sobre todo en la sociedad cubana actual, no es una suma fatidica 
con desventaja adicional. Lo que resulta una asimetria es la permanencia y emergencia de un 
imaginario difuso de prejuicios raciales que se activan en los diversos puntos de ejercicio del 


6 Raza y racismo. Compilacion del Centro Martin Luther King. 



poder y del saber de la compleja trama de una sociedad y, la falta de respuesta critica frente a 
ello. Porque el problema no es solo resolver la pobreza economica de los negros, integrandolos 
a una clase media virtual o real dentro de la sociedad; sino derinir la socializacion del poder 
economico, polltico y cultural a partir de la expropiacion socialista de los que tienen el poder 
concentrado de las decisiones economicas y pollticas de la nacion para que sea redistribuido 
equitativamente entre todos aquellos que tienen el derecho a participar en el desarrollo de su 
propia sociedad. Para el negro pobre, ser negro no es una desventaja adicional, sino estructural, 
porque primero necesita un reconocimiento social legitimo, sin tener que pasar por blanco, 
para poder salir de su pobreza; o al menos para decidir como administrar su propia pobreza y 
de paso la totalidad de su vida. Ser negro, en una sociedad donde existe un proceso de 
acumulacion de prejuicios raciales, es una marca que feticliiza y obstaculiza el autodesarrollo y 
potencia el subdesarrollo; una marca suplementaria que cuestiona la supuesta igualdad social 
del negro y el blanco en nuestro proceso de transicion socialista. Negro + pobre consiste en 
una ecuacion que devela la desventaja estructural y la fuerza polltica que tiene la racialidad en 
una sociedad post-colonial, al mismo tiempo que devela las asimetrias de sus estructuras 
sociales. 

Mi intencion no es oponerme a la labor intelectual, sin dudas, eficaz y necesaria, de quien 
emprende la lucha contra el racismo y la discriminacion racial; sino hacer consciente hasta quĕ 
punto nosotros los intelectuales cuando hablamos sobre el racismo, a veces olvidamos que 
vivimos bajo los mismos prejuicios. Lo cual no quiere decir que siempre los apliquemos, 
justamente porque tenemos consciencia critica de su significacion y efecto en las relaciones 
intersubjetivas. Por supuesto, la conciencia critica no es autosuficiente, sino especificamente 
relativa a una “conciencia afectiva” de autoestima y comprension de la dignidad humana en su 
justo valor. 

En cuanto al impacto de la Revolucion Cubana en el tema negro y racial, es importante 
comprender la significacion profunda de un proceso construido sobre la base de una unidad 
nacional y sus implicaciones para la construccion de la identidad en una sociedad plurirracial y 
un complejidad ĕtnica de reciente reconfiguracion nacional. 

Los descendientes de andaluces, gallegos, canarios, madrilenos, haitianos, jamaicanos, chinos, 
japoneses, los rusos y los ucranianos, entre otros, no se encuentran a la misma distancia 
cultural y social de sus raices ancestrales y patrimoniales, que los descendientes de los africanos 
y espanoles de hace varios siglos atras, como tampoco a la misma distancia economica- 
institucional del contexto sociopolitico actual en relacion con los cubanos de “pura cepa”. E1 
mapa identitario en nuestra sociedad no se puede trazar con simples matices, simplemente 
porque hubiese tres colores a flor de piel desde una concepcion romantica. 

E1 mapa identitario no es un emblema multicolor de tres listones triangulados por una estrella 
blanca que reclama la pureza; es mas bien un espacio poliĕdrico donde el sujeto articula la 
localidad de su cultura. A esto se suma que ya se encuentran las condiciones demograficas y 
socioculturales de posibilidad para que en las proximas dĕcadas la nacion experimente una 
reconfiguracion de su mapa identitario- cultural a partir del flujo y reflujo de las comunidades 
diasporicas del circuito Miami-Madrid-Habana y de la composicion socio-demografica actual 
de la sociedad cubana. 



E1 otro elemento significativo: el impacto que tuvo el reciente y vivido proceso sociohistorico 
en la complejizacion de la diversidad de la experiencia negra, en tanto que el tema de la 
descolonizacion fue tomado en serio desde los primeros anos de la dĕcada del 60' por muchos 
intelectuales, la democratizacion de las formas culturales donde la <<cultura popular negra>> 
no fue soslayada, sino que fue problematizada en un contexto de politizacion que situo lo 
negro como un elemento constitutivo del proceso de transicion socialista. Los documentales y 
filmes de Guillĕn Landrian y Sara Gomez, la mmba de Peyo el Afrokan, las experimentaciones 
sonoras de Sintesis y los Van Van, entre otros documentos de la cultura cubana de los 
primeros 30 anos de la Revolucion, nos hablan de esta diversidad y complejidad de lo negro en 
la sociedad cubana. 

Creo que es importante volver la mirada, y agudizar los lentes, en esta diversidad de la 
experiencia cultural “negra”, y como en los ultimos anos se ha complejizado, debido a las 
contracciones de una experiencia intelectual critica en cuanto a los temas sociales vinculados a 
la racialidad, en la misma medida que se realzo de tono un discurso nacionalista de trinchera y 
unanimidad, debido a una estrategia coyuntural de las instituciones gubernamentales frente a la 
emergente situacion de los inicios de los 90'. 

Pero ya que hablamos sobre el comienzo del segundo periodo de la Revolucion, lo mas 
importante no es la coyuntura como el espiritu que define la continuidad de la hegemonia por 
la direccion del proyecto de sociedad. Esto es una definicion correcta, pero totalmente 
insuficiente, porque la coyuntura se convirtio en una nueva etapa de larga duracion de la 
Revolucion que ha definido el curso de los ultimos veinte anos. Fue la estrategia de adaptacion 
de la direccion del Partido y del Gobierno el transito de un discurso ideologico cuyas bases se 
encontraban en el marxismo-leninismo centrado en el proletariado y la vanguardia como focos 
de la espiral progresiva de la Revolucion hacia un nacionalismo que convocaba a nuevas 
subjetividades a girar alrededor de la orbita del poder revolucionario. La estrategia de 
adaptacion de la direccion partidista se sustento en la ampliacion de un proceso reformador 
que comenzo en el ano 86 con el proceso de rectilicacion de errores y tendencias negativas y 
culmino con la Convocatoria ampliada al IV Congreso del PCC. Es la misma ĕpoca donde los 
intelectuales marxistas, que ocupaban el espacio de hegemonia en el campo intelectual, se 
desplazan con determinadas estrategias de adaptacion que van desde el postmodernismo hasta 
la teoria de la complejidad. Desde luego esta estrategia de adaptacion en el campo polltico y en 
el campo intelectual solo es posible porque existen determinadas condiciones que permiten que 
otras estrategias -estrategias de renovacion- se instituyan al interior de la sociedad cubana. 

Esta batalla no es meramente una definicion de democracia representativa donde los poderes 
instituidos dentro de la sociedad van a “resolver” - eso si, a despachar- la cuestion de la 
discriminacion racial, legalizando las dotaciones raciales de blancos, negros, mestizos y otras 
“identidades ĕtnico-raciales” en cada institucion desde tĕrminos porcentuales mas o menos 
equitativos. 

No se trata de una democracia cuantitativa ni discursiva en el espacio instituido, sino de una 
democracia protagonica y participativa que asumen los sujetos por su propia conciencia y su 
capacidad moral para instituir una sociedad donde ser negro no sea un obstaculo para la 
realizacion personal. De hecho, estas son soluciones parciales que pueden ser efectivas desde la 
perspectiva acadĕmica de los intelectuales e institucional del Estado, pero tienen que ir 
acompanadas de otras acciones y proposiciones mas democraticas y libertarias. Mas 



democraticas en tanto que no se trata de un poder que dictamina como se compone 
racialmente la sociedad, mas libertarias por que la palabra y la narracion no es suficiente para 
activar una lucha contra los fantasmas libidinales que soportan los prejuicios raciales. 

La pmeba mas expllcita es que nuestra sociedad en revolucion lleva medio siglo de existencia 
pronunciando un discurso anticolonialista, antimperialista, latinoamericanista y 
antioccidentalista, pero los fantasmas libidinales que, sin temor y sin temblor, penetran los 
imaginarios de los ciudadanos de nuestra nacion, anclando a los sujetos a las antenas de 
Televisa y Univision, a numerosos intelectuales un discurso de mimesis pro-occidentalista en la 
academia y en el modo de administrar la institucion acadĕmica, profundizan los prejuicios 
antilatinos -donde son despreciados los “latinos” por muchos cubanos como “indigenas en 
taparrabos”- que tienen tanta fuerza de conviccion como los prejuicios raciales contra el negro. 
Lo contradictorio es que nuestra sociedad tiene una larga tradicion libertaria que no se puede 
desvincular del antimperialismo, el antioccidentalismo y el latinoamericanismo. 

La memoria es una fuerza increible para despertar los fantasmas del pasado irresuelto, levantar 
los monumentos convertidos en ruinas con el paso de los anos, para revivir las pesadillas 
resguardadas en el vertedero del inconsciente colectivo, para reflexionar sobre aquellos 
momentos que fueron tmncados y tmcados por los poderes que se ejercen en el mundo de las 
relaciones que instituyen los sujetos en la sociedad. Es, conjuntamente con la esperanza, la 
fuerza que jalona la historia para que nunca parezca el botiquin de farmacĕutico, el botin de 
guerra de algun vencedor, el tocador de belleza de un camerino teatral. Mas bien, tanto la 
memoria como la esperanza, actuan en la historia como remolcadores y propulsores que 
ajustan la velocidad del tren de la historia para hacer justicia en cada presente, y activan a la 
historia como un campo de batalla donde los hombres pueden una y otra vez a apropiarse de 
su historia desde un punto de mira critico. Porque el hombre no es un sujeto livido que 
contempla a su paso toda la objetualidad del mundo en derredor; es ante todo un proceso de 
rememoracion y anticipacion, porque su existencia concreta se configura como un espacio de 
experiencias y de expectativas donde la memoria y la esperanza actuan como fuerzas activas de 
la autoconciencia. Y ese espacio existencial ampliado nos habla de sus nostalgias, frustraciones, 
temores, aprendizajes, carencias, apropiaciones, moralidades; de sus aspiraciones, suenos, 
deseos, utoplas, aspiraciones... el ser humano como posibilidad, como el aun siendo porque 
todavfa no es, sino que es un esfuerzo sostenido y comprendido en el tiempo. 

La memoria historica explicita, es decir, explicitada en la opinion publica y en el espacio 
publico; las creaciones culturales y el analisis critico, constituyen la base de la historia racial de 
la nacion, una historia que basicamente es cultural. Puesto que la racialidad y la etnicidad, asf 
como la sexualidad y el gĕnero, la clase social y lo generacional son definiciones historicas, no 
ontologicas. Son creaciones que instituyen los seres humanos y ninguna de tales definiciones 
definen per se al hombre en su totalidad e integridad. 

De ahi, el peligro de comprender la diferencia cultural como diferencia irreductible a sf misma, 
radical y aislada frente a cualquier otra diferencia. Como ridiculo es entonces, hablar 
estrictamente desde el dolor, que luego se convierte en resentimiento: la mas triste e insana de 
las pasiones humanas -como diria Bourdieu. Tambiĕn es infructuoso expresar o creer que la 
discriminacion racial o sexual, la discriminacion religiosa o clasista, solo la pueden entender los 
afectados. Ademas, sin ninguna coherencia en su argumento, porque la pueden entender solo 
los afectados, pero la deben resolver el Estado o la sociedad civil, a los cuales se le exige 



dialogo para tal resolucion de demanda o al menos para ser comprendidos; cuando no se parte 
de la perspectiva de que toda diferencia cultural es dialogica y dialĕctica, algo muy distinto de 
una diferencia puramente radical y neutralmente interactiva. 

E1 racismo es un esencialismo que se sostiene en una ideologia de la predestinacion: “el otro 
esta condenado de antemano”, el otro es una especie de convicto de la historia que solo hay 
que perdonarle la vida porque existe a pesar de todo, y que en ultima instancia se puede 
establecer con esa alteridad una relacion de tolerancia hipocrita, desde una “distancia virtual”, 
la misma distancia virtual que efectua la fascinacion posmoderna del exotismo tercermundista. 

E1 racismo es esencialista -dice Bordieu en tanto «que atribuye diferencias sociales 
historicamente construidas a una naturaleza biologica que funciona como una esencia de 
donde se deducen de modo implacable todos los actos de la existencia». 7 Cuando las 
autodenominadas comunidades de resistencia de las identidades culturales parten del supuesto 
que su identidad constituye una esencia, una naturaleza primordial, entonces poner a andar el 
esencialismo. ^Donde entonces esta la diferencia con las practicas racistas? 

La ceguera del racismo es moral, pero tambiĕn intelectual e epistemologica. Se trata de 
construcciones narrativas que de pronto se convierte en disciplinas que controlan una manera 
de comprender los fenomenos actuales de la subjetividad y la identidad sobre la base de 
presupuestos epistĕmicos y afectivos no cuestionados. 

III 

Repentinamente pareceria ser muy gratificante ser negro en una sociedad plagada de prejuicios 
raciales. Pero en este caso podriamos hablar de una apariencia en el sentido adorniano, es 
decir, se trata de una apariencia que aparece incmstada como esencia en el seno de una 
sociedad que padĕcela alienacion secular de todas las modernidades y transmodernidades por 
las que ha tenido que pasar. La raza negra se ha convertido, debido a las presiones estructurales 
que genera una sociedad estancada economica y pollticamente; asi como por el dĕficit de 
autonomia, la crisis identitaria y la auto-marginacion, en una raza cuasi-maldita. 

Muchos negros no quieren verse en su propio espejo, ni se sienten satisfechos de pertenecer a 
una raza que cuenta con un arsenal historico de siglos de explotacion, pero tambiĕn con una 
memoria libertaria -que desgraciadamente no ha se ha convertido en una memoria diacronica y 
expllcitamente articulada- compartida con todos los hombres y mujeres de buena voluntad de 
todas las etnias y colores. En diez anos que camino las calles capitalinas, me he encontrado a 
tantos policias negros deteniendo el paso enfaticamente a los ciudadanos de su propia raza que 
solo son sospechosos de su pasa, como a tantos negros tan avergonzados de su pasa porque 
entonces no serian bien mirados por el resto de los ciudadanos. 

E1 sueno colectivo de muchos negros es aspirar a una “condicion mas digna”, haciendo 
“carrera” de blancos, pasando por “blancos”, bajo la maldicion de su propia raza y sin temer 
las consecuencias nefastas que para la psique individual y colectiva de una sociedad poscolonial 
tales fantasias colectivas. E1 hecho de que intelectuales tan prestigiosos como Arturo Arango 


7 Pierre Bordieu, La dominacion masculina. 



quisieran “pasar por joven”, a favor de un dialogo intergeneracional que cure las taras del 
pasado con la energia revolucionaria del presente es plausible; pero que un negro pase por 
blanco, es ridiculo, sobre todo para si mismo. 

Entretanto, algunos acadĕmicos postcolonialistas hacen carrera intelectual negociando los 
presupuestos epistemologicos del posestructuralismo francĕs con la critica contracolonial de 
casi ciento cincuenta anos desde L' Ouverture hasta Fanon para traer mas confusion a la 
comunidad negra. Promueven una comunidad virtualmente participativa de lo afro y de lo 
negro, ocultando la demanda social de la libertad con el sello formal de la identidad tmncada, 
frustrada y re-sentida. Hablando en un lenguaje y un tono de lastima y pudor acerca una raza 
originaria inexistente para que los negros sientan vergiienza de asumir su presente que no exige 
transhistoricamente el cimarronaje y la transculturacion, sino mas bien la construccion 
individual y colectiva de sus subjetividades sobre la base de la libertad social. Y la libertad 

como todo el mundo sabe, es total contra todos los dogmas y contra toda forma de 

dominacion. 

Encima de esto, algunos discursos de cierta ramploneria ideologica mezclada con efectos 
melodramaticos de mediados del siglo anterior victimizan a la raza negra con amenazas 
terribles del retorno a la republica y casi a la colonia. ^Cuantos negros como yo no se han 
encontrado en la calle, y hasta en la propia academia, con la tipica exclamacion?: jNo deberias 
hablar y exigir demasiado, porque gracias a la Revolucion eres libre! Es decir, para quien aun 
no haya comprendido del todo: que no debo ejercer mi libertad en el espacio de la liberacion; 
solo debo estar agradecido. ^Como se llega a esta cuenta?: los negros -y mas alla de los negros, 
ya que hablo de la libertad y la emancipacion, que evidentemente no es problema exclusivo de 
los negros- los oprimidos, tienen todo el derecho, e incluso el deber de exigir y ejercer su 

libertad en un contexto de opresion -como realmente lo fue la colonia y la republica 

neocolonial-, pero no deberian ejercerla en el contexto en que han sido liberados, porque alli su 
unico derecho es la gratitud. He aqui el sentido comun enfermo e inmoral, que comparte una 
sociedad plagada no solo de prejuicios raciales, sino tambiĕn ideologicos, los cuales tienen un 
mayor costo en la posibilidad misma de continuar practicando una revolucion de caracter 
emancipatorio. 


CARLOS SIMON FORCADE 



SUCIEDAD CIVIL: UNA ARQUEOLOGIA CULTURAL EN EL VANDALISMO 
URBANO HABANERO 

Con la instauracion de la modernidad como rĕgimen sociocultural, se instituyen los campos 
reflexivos que fundamentaran el rĕgimen moderno en las esferas del orden y la disciplina. La 
carcel, la escuela, la fabrica y las ciudades mismas se reordenaran en funcion de presupuestos 
disciplinarios, pero tambiĕn es la ĕpoca en que emergen los discursos criticos sobre ese orden 
disciplinario y se reevaluan las culturas precristianas y sus logicas para abordar aquellas 
situaciones y fenomenos que el pensamiento occidental clasificara como “anomicos”. 

En la historia del pensamiento filosofico occidental tal vez haya sido Nietszche, sino el 
primero, uno de los que con mas intensidad haya abordado esa indagacion en las culturas 
paganas y el lugar de la destruccion como parte sustancial de los ciclos por los que atraviesan la 
naturaleza y las sociedades. En un contexto sociocultural, como el fin de siglo XIX europeo, 
marcado por la idea de progreso aplicada a todas las esferas de la realidad, donde la civilizacion 
debia imponerse por “razones superiores” a la barbarie, Nietszche esgrimio la idea del eterno 
retorno como el si que el mundo se dice a si mismo, la voluntad cosmica del universo frente a 
cualquier ordenamiento humano dirigido a un tĕrmino definitivo, a una condicion final de 
estabilidad. 

La ĕpoca de Nietzsche fue la del pleno despliegue del proyecto de sociedad disciplinaria basada 
en el “dominio de si mismo”, donde las figuras del maestro y el mĕdico adquieren el poder de 
la vida cotidiana y trabajan en sintonia para que cada nirio repitiera junto a Tom Sawyer 
“Evitarĕ las impertinencias, la terquedad, los caprichos, los arranques de colera, el mal genio y 
las peleas.” En el lenguaje de la pedagogia decimononica “(...) desde el momento que va 
entrando por los ojos del alumno la luz de las verdades eternas, se debe ir insinuando en sus 
corazones la obediencia a los superiores y los debe hacer declinar en el apego a su propia 
voluntad.” 

Cuando se estaban construyendo y socializando los grandes sistemas de la Historia Universal, 
basadas en una vision evolucionista y jerarquica de las instituciones estatales y donde se 
tomaban por incivilizadas todas las practicas culturales que no acoplaran en la sensibilidad del 
cristianismo, Nietzsche rescato de la Grecia antigua los cultos orgiasticos al dios Dionisos, 
como un testimonio rotundo de la afirmacion de la vida total sin fragmentaciones, ni 
disminuciones, ni eleccion. Dionisos es el dios de la embriaguez y de la alegria, el dios que 
canta, rie y danza. Abandona toda renuncia, todo intento de fuga frente a la vida. Dionisos al 
inducir a una aceptacion integra de la vida transforma el dolor en alegria, la lucha en armonia, 
la cmeldad en justicia y la destruccion en creacion. 

Mas alla de estar de acuerdo o no con los caminos del pensamiento de Nietszche, en sus 
esfuerzos por articular una critica al ordenamiento moderno y a sus relatos legitimadores, ĕl 
dejaria una profunda huella en los criticos a la modernidad posteriores a ĕl. Entre los influidos 
por esa vision del filosofo aleman estan buena parte de los vanguardistas. Dentro de ellos tal 
vez hayan sido los futuristas los que hayan establecido una relacion mas estrecha a nivel 
programatica con Nietszche, retomando en el siglo XX la cuestion de la destruccion como 
elemento creativo en los procesos socioculturales 



Nosotros queremos destruir los museos, las bibliotecas, las academias de todo tipo (...) 
jAgarren los picos, las hachas, los martillos y destruyan, destruyan sin piedad las ciudades 
veneradas! ( Manijiesto tuturistd) 

E1 manihesto futurista seria una especie de profecia empequenecida de lo que vendria a partir 
de 1914. En cuatro anos de cruda condagracion bĕlica entre los grandes estados imperiales 
financieros (1914-1918), murio la vieja moral caballeresca, se pusieron en uso a gran escala las 
primeras tecnologias modernas de muerte en masa y los aparatos burocraticos estatales 
desplegaron todas sus capacidades administrativas para el control de personal. En los predios 
artisticos e intelectuales europeos, la sensibilidad posbĕlica condeno al rincon de los delirios los 
discursos de pico y hacha de los futuristas instalandose una corriente pacifista que tendria a 
Romain Rolland, Rainer M. Remarke o a Stephan Zweig entre las mas influyentes figuras. Si 
algo lucido habia quedado con vida del Manifiesto Futurista era una poĕtica de la destruccidn, una 
irreverencia ante las “creaciones eternas del genio humano”, proclamadas por los humanistas 
mas elitistas, que tendria una influencia mas perdurable por encima de la erratica trayectoria 
politica del futurismo. 

En 1918 cuando un nuevo ordenamiento de la sociedad moderna capitalista dio pasos para 
nacer desde Rusia, el movimiento del Proletk,ult retomo el impulso futurista con una intencion 
trascendente: crear la cultura proletaria. Una sociedad socialista y proletaria requeria un arte 
socialista y proletario. La destruccion como voluntad creativa cobraba una nueva dimension. 
Desde la perspectiva del Proletkult un arte proletario no podia nacer de la erolucion logica 
heredada del arte de la era prerrevolucionaria, mas aun en una sociedad como el viejo imperio 
ruso donde las creaciones artisticas hasta los inicios del siglo XX tenian por destino y circuito 
casi exclusivo el lujo opresor de la corte imperial. jCreacion es la palabra de orden! Fue la 
consigna empleada por el Proletkult para enunciar sintĕticamente sus empenos y que en Cuba 
seria retomada por Julio A. Mella. 

En medio de las terribles penurias cotidianas, la intervencion imperialista a Rusia y de 
encendidos debates con los lideres bolcheviques, el movimiento del Proletkult mso se 
fragmento internamente y fue prohibido para mediados de los anos 20. Ademas de un 
ambiente social poco propicio para las busquedas creativas, la dirigencia bolchevique de la 
revolucion en Rusia argumento contra el Proletkult, desde su vision marxista, que el acto 
creativo al ser una “superestructura” determinada por las condiciones materiales no podia dar 
lugar a una cultura proletaria. Trotski, en ese momento uno de los mas tenaces opositores del 
Proletkult sostuvo que el mayor acto de creacion de una cultura proletaria en Rusia seria la 
organizacion del Estado proletario. 

Casi diez anos despuĕs de ilegalizado el Proletkult, en 1937, fue proclamado 
constitucionalmente el nuevo estado socialista soviĕtico pero nunca mas volvio a hablarse de 
una cultura proletaria, sino de una nueva teoria del arte que su vocero oficial, V. Zhdanov, 
todopoderoso ministro de cultura de la URSS, nombraria realismo socialista. Casi 50 anos de 
instauracion a sangre, fuego y presidio de esta ideologia estĕtica hicieron visible lo evidente: 
“socialista” era la hoja de parra que tapaba el dictado estatal en el arte y “realista” era la vision 
parasitamente burguesa con que la burocracia organizo aquella sociedad. 


En medio de este entramado de significaciones creadas por la neolengua del poder burocratico 
en la URSS surge el concepto de propiedad social, otra de las nociones mas influyentes en el 



proceso de super alineacion producido por esta inĕdita sociedad. Por propiedad social se 
entendio “todo aquello que pertenecia a la sociedad en su conjunto” (Constitucion Socialista 
de la URSS, 1937) Si con el realismo socialista quedaba pautada la imaginacion creativa, 
regimentando el arranque poĕtico de los designados como “artistas”, con la idea de propiedad 
social se instaura el reino ilusorio del interĕs colectivo, justamente en una sociedad donde el 
interĕs individual se convierte en el articulador informal de la vida cotidiana y el “interĕs 
social” en el coto privado de las elites burocraticas. En un orden social como este la 
destruccion, la energla destmctiva y la poĕtica de la destruccion reemergen no como tema de 
reflexion filos6fica o estĕtica sino como parte del funcionamiento esquizofrĕnico del sistema 
social donde “el hombre se torna el lobo del companero” (R. Medvedev, Katastroica ) 

La internacionalizacion de un “sistema socialista mundial”, luego de la segunda guerra 
interimperialista, con toda la logica geopolltica e imperial que ello implico, dio lugar a la puesta 
en circulacion de un nuevo concepto en el lenguaje del poder burocratico de la URSS: socialismo 
real. , un tipo muy especial de socialismo, adecuado plenamente a la logica del capitalismo 
realmente existente. Nada mas logico en aquel contexto que el llamado, alla por los anos ’60, 
del famoso economista inglĕs John Kenneth Galbraight a elaborar una “teoria de la 
convergencia” entre sistemas aparentemente opuestos, donde las rampantes desigualdades 
sociales, la opresion capitalista de estado y la alineacion llegaran a niveles de Standard 
internacional. Una aterradora modernidad industrial de orientacion “capitalista” o “socialista” 
tendia por su logica opresiva comun a producir los mismos efectos. 

En medio de sentimientos encontrados, con “Wind of changes” de Scorpions como sonido de 
fondo, entre el invierno de 1989 y el verano de 1991 la profecfa de Galbraith se cumplla, con 
una traumatica y exitosa convergencia entre el socialismo y el capitalismo real que daria lugar a 
la “realidad real” de 1990-1995 en la isla de Cuba, donde el estado socialista se evaporo y su 
lugar lo ocupo la pragmatica popular cotidiana. Gobiernos municipales en el pafs como el de 
Yaguajay, en la provincia de Villa Clara decreto en 1994 que todo aquel que producia queso 
podia venderlo en el parque de la ciudad hasta treinta libras, mas de eso seria declarado robo e 
ilegal...Las grandes obras legislativas hechas mas para el bronce que para la vida diaria, fueron 
temporalmente superadas por los acuerdos puntuales entre personas especfficas. 

Es interesante explorar la relacion entre la recuperacion de la presencia centralizadora estatal 
en la economia y en la interpelacion sobre la realidad cotidiana en Cuba, despuĕs de 1999 y por 
otro lado las manifestaciones destructivas en flamantes telĕfonos publicos, bancos de parques, 
contenedores de basura.. .etc. No es que hayan aumentado estas acciones destructivas sobre la 
propiedad social, sino que no se corresponden con nuestras representaciones mas habituales de 
como concebimos el progreso social. ^Es posible encontrar alguna logica en esas destmcciones 
urbanas, que nos permita indagar no solo en el fondo social de estas acciones sino en nuestros 
propios juiciosprerios desde los cuales analizamos estos actos? 

La ciudad es otra libertad, hermosamente inquietante. Asf como el campesino o el habitante de 
las ciudades pequenas saluda al transeunte desconocido por los caminos solitarios, creando una 
profunda sociabilidad concreta a partir del contacto directo en medio de la inmensidad 
silenciosa del campo, el hombre de ciudad encuentra en el anonimato de las multitudes de las calles 
la oportunidad y la sustancia para producir una sociabilidad universalizante y abstracta, sobre la 
cual se erige la normalidad citadina, pero tambiĕn la del “revolucionario”, con su vision 
igualmente universalizante y abstracta de la libertad y los medios de alcanzarla. 



La emergencia de esa figura del “revolucionario” moderno y su discurso emancipativo, 
garantizado por una “logica de la historia”, convierte en protagonista de la subversion del 
ordenamiento moderno precisamente a aquel que ya ha incorporado a su patron de 
expectativas y comportamientos la nocion disciplinaria- civilizadora de la modernidad que ya 
Nietszche habia puesto en entredicho y convierte en “lumpenproletariado” a todo aquel que 
produce acciones criticas sin “trascendencia revolucionaria dentro de la logica de la historia” 

(G. Lukacs, Historiaj conciencia de clase) 

A diferencia del primitwo salraje que existio lejos de nosotros o del nitio (un salvaje temporal del 
cual se espera que asuma nuestras normas en la adultez) el destructor de telĕfonos y bancos 
publicos nos pone frente a la critica del incivilizado dentro de la civilizacion, el nitio terrible 
que no quiere y no puede ser adulto y nos lanza un vehemente manitiesto no escriturado que se 
pronuncia contra una modernizacion del mobiliario publico que no trastoca las abstractas 
nociones de “interĕs colectivo”, “propiedad social” etc..., reatirmandose, en un contexto 
poscapitalista como el cubano, una logica de apropiacionprirada injormaly randdlica que habla, no 
solo de un mundo de carencias materiales, sino tambiĕn de la expropiacion y el vaciamiento de 
poder cronico que sufren los colectivos sobre la autogestion de su propia vida cotidiana. 

Un extrafio eterno retorno de las formas premodernas de critica social, una rev uelta, en el decir de 
Octavio Paz, se reproduce constantemente en estas destrucciones urbanas. Una interpretacion 
de esas acciones como “sabotajes a la propiedad social” reactualizaria el viejo contiicto barbarie 
vs. Civilizacion bajo un nuevo ropaje ideologico, que velaria los desajustes de una cotidianidad 
que no ha superado la sociabilidad regida por la logica de la apropiacion privada. 

En tal contexto la destmccion urbana no dejara de presentarsenos como una estridente poĕtica 
de la destruccion, un oscuro vandalismo que podria estar clamando por hacer de la vida 
cotidiana no una obra definitiva de estabilidad, donde la “realidad social” no sea un guion 
lejano y avasallador de los que destruyen lo que nada les pertenece, excepto “su ” propiedad social, 
sino una creacion colectiva e intinita, donde quepan todas las manos de todos los que quieran 
hacerla. 


MARIO G. CASTILLO SANTANA 



EL <:MALDITO SOLAR?: UN ACERCAMIENTO A LOS ESTEREOTIPOS Y 
REALIDADES 8 


A1 preguntarle a un hombre, oriundo de un solar situado en la barriada de Pueblo Nuevo, 
sobre la Casa de Cultura de Centro Habana y decirme en tono serio-jocoso: la casa de la 
cultura es mi cuarto, ademas de provocarme risas sin parangon me hizo detenerme un 
momento a analizar su posicionamiento ante la citada institucion. ^uĕ pensar entonces sobre 
el obrero, el carpintero o cualquier hombre o mujer que en la Republica (1902-1958) vivia en 
los solares habaneros? jComo se apropiaban ellos de un entorno -el solar en este caso- donde 
prevalecian los lugares comunes en detrimento de los privados? 

En su alegato de defensa La Historia me Absolvera, Fidel Castro citaba la situacion de la 
vivienda en Cuba con tales palabras: “Tan grave o peor es la tragedia de la vivienda. Hay en 
Cuba doscientos mil bohlos y chozas; cuatrocientas mil familias del campo y de la ciudad viven 
hacinadas en barracones, cuarterias y solares sin las mas elementales condiciones de higiene y 
salud/ Si bien la situacion de los solares habaneros era lo bastante critica para provocar 
protestas de esta indole no es menos cierto que los llamados “solariegos”-tĕrmino peyorativo- 
estmcturaban sus vidas dentro o fuera del inmueble, bajo determinados patrones de conductas 
diferentes a los permitidos o sacralizados por la sociedad republicana (1902-1958). En otras 
palabras, vivir en un solar no acreditaba completamente una vida sin placeres y sin moral; 
claro, el que fueran distintos a los de los no moradores dentro de tal demarcacion no los hacia 
ni soeces, ni vulgares y ni llenos de malos habitos. Entonces, ^Por quĕ aplicar a los que 
habitaban en los solares habaneros estereotipos sin cuestionarse sobre lo que ĕstos entendian 
por vivienda, por diversion, por moral, etc? ^La eliminacion del solar habanero seria 
directamente proporcional a la supresion de, en primer lugar, de enfermedades; en segundo, 
“(...) de la prostitucion, la droga, el proxenetismo, los delitos contra la propiedad y las 
personas, actos que se alimentan de esta carne de solar”? 10 

Este texto no busca responder a plenitud los cuestionamientos hasta aqui senalados: se 
pretende desandar por el solar habanero de la Republica (1902-1958) a travĕs de 
“investigadores” que hurgaron dentro de ĕl y, al unisono, ver la asuncion del mismo por 
escritores -de obras teatrales, cuentos, novelas- y periodistas. De antemano dejo claro no dar 
conclusiones contundentes, ni dehnitorias sino tomar posiciones mas abarcadoras y complejas 
frente al solar habanero anterior a 1959 y que, con variaciones cuantitativas y cualitativas, aun 
permanece multiplicado, transformado y con iguales prejuicios entre nosotros. 

EL SOLAR HABANERO DE LA REPUBLICA (1902-1958) 

<;Quĕ era un solar en la etapa republicana? ^Era sinonimo de cuarteria, ciudadela o casa de 
vecindad? Juan Chailloux Cardona, en su libro Smtesis historica de la vivienda popnlar. Los horrores 
del solar habanero, situaba como elemento hmdamental en su clasiricacion el numero de 


Sintesis del trabajo de diploma. El Solar Habanero. Estereotipos y realidades (1902-1958). La Habana, 
Facultad de Filosofia e Historia, Universidad de la Habana, julio, 2005. 

9 Castro Ruz, Fidel. La Historia me absoherd. La Habana, Editorial Politica, 1964, p. 74. 

10 Elosegui Yera, Felipe. Bojeo del solar. Nuevos Rumbos. (La Habana), 20 de septiembre de 1947. 



habitaciones o cuartos: la casa de vecindad se componia de una docena, el solar oscilaba entre 
los veinte y, por ultimo, las ciudadelas contaban hasta con un centenar. E1 arquitecto Alberto 
Prieto sostenia que era el uso del inmueble y no la cantidad de habitaciones la respuesta a esa 
diferenciacion: la casa de vecindad, antiguamente una vivienda unifamiliar, su subdivision era 
un resultado del traslado de sus propietarios, mientras el solar y la cuarteria se construyeron 
especihcamente para albergar a familias de bajos ingresos. 12 Ninguno de los dos reflexionaba 
acerca de los espacios comunes -bano, los inodoros se encontraban separados de las duchas, 
cocina, patio y el acceso al agua, si existia- constituyentes principales, a mi juicio, del solar, 
cuarteria o casa de vecindad. 

Segun palabras de Juan Chailloux Cardona, hasta en los barrios mas aristocraticos de la capital 
el solar se encontraba presente; la prohibicion de construcciones de ciudadelas en 1938 pudo 
frenar la propagacion del particular inmueble en los nuevos repartos. 11 Ciudadelas, cuarterias o 
solares, como se quiera denotar, se ubicaron en espacios residuales de los lotes de tierra 
disenados, desde el inicio, para la fabricacion de viviendas unifamiliares o edihcaciones de 
varios pisos. Por otra parte, el negocio del alquiler resultaba un lucro: el traslado de la 
poblacion de otras provincias en busca de posibilidades de trabajo, de estudios u otras 
actividades alimentaron, junto al crecimiento de la poblacion citadina, el solar habanero. Un 
cuarto costaba, como minimo, $5.00 pesos mensuales, aunque su precio podia depender del 
aspecto formal de inmueble, de la arbitrariedad del propietario y del encargado. Durante las 
crisis economicas de 1920 y 1929 repercutieron brutalmente en los negocios de alquiler, 
surgiendo, de los continuos desalojos, las Yaguas, Isla de Pinos, la Timba, la Pelusa, los 
Fanguitos, la Concha, entre otros, las emergentes fajas de pobreza de la Habana. 

EL SOLAR HABANERO EN LA PRENSA DE LA ĔPOCA E INVESTIGACIONES 
SOBRE SUS CONDICIONES. 

La estrechez de los cuartos, la disparidad entre la cantidad de banos y el numero de habitantes 
de la ciudadela o solar provocaron a varios periodistas e investigadores denunciaran esa 
particular realidad. E1 12 de septiembre del919 se publico en el periodico ElDi'a, bajo el titulo 
de “Casas de Inquilinato que parecen aduanas marroquies”, que “ (...) familias compuestas por 
cuatro, cinco o mas miembros hacen vida comun en esas habitaciones (...) y que por un 
descuido inexplicable del Departamento de Sanidad continuan considerando como 
habitables” 14 Luis Bay Sevilla, en 1924, en su libro Ea vivienda delpobre argumentaba que: “En la 
Habana se asiste al doloroso espectaculo de ver a familias enteras alojadas en una vivienda 
estrecha y sin aire(...) en una promiscuidad espantosa (...) Asi viven una parte de la poblacion 
en esos agujeros negros, que un hipocrita eufemismo denominan viviendas”. ln Chailloux, en 
1945, expresaba que: “En un principio no pudimos concebir las composiciones del lugar que 
harla posible dormir, ni siquiera incomodamente, a tantas personas en espacios tan reducidos 
(...) Hay varones que duermen de dia, por las noches deambulan en la calles(.. .)Muchos ninos 


n Chailloux Cardona, Juan. Smtesis historica de la vivienda. Los horrores del solar habanero. La Habana: 
Jesus Montero (editor), 1945, p.120. 

Pietro, Alberto. Contribucion al estudio de las viviendas economicas. Arquitectura. (La Habana), (151): 63, 
febrero de 1946. 

13 Prieto, Alberto. Ob.Cit.63 

14 Casas de inquilinato que parecen aduanas marroquies. El Dia. (2260): 1 y 12, 2 de septiembre de 1919. 

15 Bay y Sevilla, Luls. La vivienda delpobre. Habana: Imprenta Montalvo Cardenas, 1924, p.103. 



al igual que adultos duermen en el suelo”. 16 La revista Nmvos Ri/mbos publica en septiembre de 
1947: "No hay que hablar de factores como la carencia absoluta de comodidades, no hay que 
referirse a las familias de diez o doce miembros que duermen en el mismo cuarto, lo mas en el 
suelo, confundidos las hembras y los varones (.. .)”. 17 Oscar Pinos 

Santos desde la revista Carteles, en 1956, escribia que: “Solares hay en los que reside un 
promedio de ocho personas por habitacion. En otros, se dispone de un solo servicio sanitario, 
(...), para el uso de mas de 200 personas (...) E1 redactor conocio uno en el que las heces 
desbordaban y corrian y circulaban por el patio” 18 

Sin embargo, otros periodistas hicieron mas hincapiĕ en los aspectos “placenteros” de habitar 
en un solar habanero. E1 solar se representa como paraiso terrenal cargado de virtudes apenas 
encontradas en ambientes donde se recreaba la burguesia habanera. En 1919, desde El Heraldo , 
Edmundo Vals refiere: 

(...) Un solar debe ser lo que un rigor le toca, un lugar descuidado por el abandono de la 
Sanidad, un lugar donde habiten unos infelices de la mano de Dios, un lugar en donde el 
destino ha querido congregar a elementos misĕrrimos (...) para ser devorados por los 
caseros y por desaseo. Es muy pintoresca la vida del solar. Pero en verdad se vive alli con 
un gesto de suprema sinceridad. No hay tapujos sociales en que se amarran los de la high 
life , ni esa catastrofe en virtud de las cuales cada sonrisa es una mentira y cada saludo un 

~ 19 

engano. 

En 1943, aparece en la revista Bohemia : “Ejerce el solar una inlluencia cautivadora en sus 
moradores no obstante al ambiente corrosivo que los rodea. Paradojicamente -y estamos 
hablando de tĕrminos generales- encuentran algo comodo en sus dificiles existentes 
condiciones, es lo poco que cuesta la diversion”. 20 En 1956, en el mes de marzo, Mario Diaz 
Aguirre declara: 

;Ah, solares habaneros del buen tiempo viejo! Los que quedan has perdido su antiguo 
cachet. Se han aristocratizado. Ya no se ven en sus puertas los farolitos rojos indicadores 
de que en ellos se ensayaban alguna comparsa del carnaval. Ahora en las angostas 
habitaciones se contemplan aparatos de radio y televisores. ;Quĕ crimen! jYa en los 
solares habaneros no hay rumba de cajon! 21 

La revista semanal dedicada al humorismo y al suceso Ea Caricatnra entre los anos 1905-1910 
reseno en sus paginas asesinatos, escandalos entre mujeres por cuestiones de adulterio, robos, 
violaciones, actos de religion de origen africano -castigos por la ley en aquellos lejanos 
momentos- ocurridos en distintos solares de la Habana y hasta incluia los rostros de los 
participantes de cada uno de los actos. Tales sucesos eran descritos en tonos de horror y, en 
algunos casos, de forma ironica. ^Hasta quĕ punto esas caricaturas de horror de la cotidianidad 
en los solares habanero era una constante? 


16 Chailloux Cardona, Juan. Ob.Cit. pp. 140-141. 

17 Elosegui Yera, Felipe. Ob. Cit. 

18 Pinos Santos, Oscar. “E1 dramatico problema de la vivienda” Carteles. (La Habana), 48, marzo de 1956. 

19 Vals, Edmundo del. Esos solares habaneros. Heraldo. (La Habana) ly 12, diciembre de 1919. 

20 Lechuga, Carlos. E1 solar. Bohemia. (La Habana), (35); 36 y 52, enero de 1943. 

21 Dlaz Aguirre, Mario. Los solares habaneros. Carteles. (La Habana), 18, 18 de marzo de 1956. 



EL SOLAR HABANERO EN LA LITERATURA: NOYELA, CUENTO Y TEATRO. 


En las novelas, cuentos y obras teatrales escritas, publicadas y estrenadas en la primera mitad 
del siglo XX el solar habanero estuvo presente como personaje espacial induyendo en la 
existencia y desenvolvimiento de los actores de cada trama. En los materiales consultados de 
literatura cubana se destacan varias llneas descriptivas del solar. Primero, el sentido de protesta 
de algunas obras contiene la misma tonica de varios articulos periodisticos anteriormente 
resenados; segundo, el solar como claustro “infernal”, en otras palabras, lugar compuesto por 
personas de baja calidad humana, falta de educacion, entre otros ingredientes despectivos 
hacedores del mal ambiente dentro de los predios del mismo; tercero, territorio placentero - 
tambiĕn incluido en otros articulos- de sensualidad y sexualidad y, por ultimo, el solar como 
zona separadora para sus propios habitantes, que sin poder traspasarlo -querian o no?—, se 
transforman en la encarnacion de la ausencia de la modernidad y del progreso, por ende, 
contienen lo arcaico, lo salvaje, etc. 

En la primera vertiente -para catalogarla de algun modo- se encuentra la novela Generalesj 
Doctores de Carlos Loviera y Las Impuras de Miguel de Carrion. A travĕs de Ignacio Garcia - 
protagonista, hijo de padre espanol y madre cubana, miembro del ejĕrcito mambi en la Guerra 
de Independencia (1895-1898) y representante de la estrenada Republica de 1902- Loviera 
expresa que el solar habanero es uno mas de los problemas sociales a tener en cuenta en la 
nueva Republica.” Su homologo Doctor Miguel de Carrion escoge el solar habanero para 
desarrollar muchas de las escenas de Las Impuras. Teresa, la otrora senorita de salon, regresa a 
la capital a reunirse con su amante, quien la lleva a vivir en una ciudadela; la mirada de la mujer 
al llegar al sitio donde pasara parte de su vida es una mezcla de angustia. Para Miguel de 
Carrion el solar habanero es un reflejo “(...) del espectaculo de la indisciplina, la injusticia y el 
fraude en las altas esferas”, en otras palabras, si los que gobiernan no tienen escrupulos a los 
gobernados -en este caso los moradores del solar- no se les puede pedir lo contrario. 2, Otras 
dos novelas a incluirse en la misma llnea son: La Mulata Soledad de Adrian del Valle y La Lirgen 
del Solar de Serapio Paez Samora. Del Valle declara en boca de un doctor que “(...) Para los 
que tienen la desgracia de vivir en estos infiernos terrenales, no hay esperanzas de vida holgada, 
de limpieza, de higiene, de tranquilidad, de relativo bienestar, ni siquiera de moralidad, (...) los 
condenados de los solares purgan en esta vida el pecado de ser pobre”. 24 Paez Samora nos dice 
que el solar es “germen danoso de todos las enfermedades (...) Yo conozco elementos de una 
misma familia que viven disgregados en las distintas habitaciones de eso potros de tortura 
moral y material”. 25 

En la segunda vertiente, se presenta Antonio Penichet con su novela La vida de un pernicioso, un 
retrato de la clase obrera anarquista de principios de siglo. La esposa del lider debe de 
trasladarse a una ciudadela al ser su companero condenado a prision. Aparece el solar como: 
“(...) todos los dias habla escandalos (...) Aquella casa parecia un infierno. Todo se resohda a 
gritos y nada se respetada. Y sin saberse por quĕ, una de las vecinas, que era muy escandalosa, 
la habia cogido con Natalia, a la que llamaba “la querida del gallego” 26 Con la misma intencion 


22 Loviera y Chirino, Carlos. Generales y Doctores. La Habana: Editorial Arte y Literatura, 1978, p.359. 

23 Carrion, Miguel de. Las Impuras. La Habana: Editorial Letras Cubanas, 2001, p.14. 

24 Valle, Adrian. La Mulata Soledad. Barcelona, Impresos Costas, 1929, p.21-22. 

25 Paez Zamora, Serapio. La Virgen del Solar. Camagiiey: G Ferrer, 1934, p.36. 

26 Penichet, Antonio. La vida de un pernicioso. La Habana: Imprenta Avisador Comercial, 1919, 130 p. 



de relatar la vida del obrero cubano Arturo Montori en El Tormento de vivir. ('Tristes amores de una 
nina ingenua ) nos cuenta sobre la fiesta religiosa acaecida dentro de un solar -morada de la 
protagonista- un domingo: 

(...) la rumba habia empezado ya (...) con todo el estruendo propio de las fiestas de es 
clase (...) Ahora cantaban una rumba, muy en boga entonces dentro del hampa 
habanera, cuya letra de barbaro sentido, decia asi: [Ojala, ojala que se muera tu mama! Y 
aquel salvaje estribillo, repetido eternamente, al compas de los asperos sonidos del 
tambor y los desafinados estridentes de la corneta, satisfacia completamente las 
rudimentarias necesidades estĕticas de aquella coleccion de semibrutos. 2 

En el Teatro Alhambra se representaron varias obras en cuales la ciudadela devino en un 
terreno cargado de sugerencias sensuales y algarabias, fundamentalmente. Todos los conflictos 
dramaticos escenificados en los solares habaneros era resuelto en franca camareria de los 
actuantes; la formula del mestizaje cubano dentro del solar habanero era expuesta en cada una 
de las puestas en escenas: Tin tan te comiste elpan o El velorio de Pachencho, Un bautisyo en Pueblo 
Nuevo, Eos Cheverotes, B/iscate tu tramito, entre otros, fueron configuradas como comedias en 
donde la presencia de la mulata, el espanol junto con el negro era un denominador comun. 
Esta acentuacion de la particularidad sensual y sexual de los solares habaneros estuvo basado 
en la propia estrechez de los cuartos, porque no solo se compartia los inodoros, las duchas, las 
pilas de agua, la cocina, en muchos casos, sino, ademas, se compartia los murmullos, los 
conflictos familiares, los sonidos domĕsticos -desde la caida de un vaso hasta el acto sexual- 
dentro de cada recinto, las peleas matrimoniales, las fiestas, los velorios, en fin, la vida privada 
de cada uno de los habitantes. Sin embargo, ^era satisfactorio para los moradores de la 
ciudadela compartir todo tipo de experiencias? 

En la cuarta y ultima subdivision podemos citar algunos de los cuentos escritos por Gerardo 
del Valle, algunos de ellos se conocieron a travĕs de la revista Bohemia y otros fueron 
recopilados bajo el titulo de V* jamba y otros cuentos publicados por Ediciones Union en el ano 
1967. Los protagonistas de las narraciones del Gerardo del Valle se articulan en la lucha por la 
supervivencia dentro de las normas morales que imperan en la ciudadela: la agonia de verse 
asediados, observados en muchas de sus acciones de su vida privada, en cada accion que 
realizan fuera o dentro del solar y que, en algunos casos, pagan su sublevacion a este orden de 
cosas con su propia vida. E1 solar es, para ellos, una zona sin salida: alli solo son aceptados bajo 
el precio de no separarse de ĕl. 

Vale la pena citar un cuento de Gerardo: Seboruco. Seboruco es un hombre negro que acaba de 
salir de la carcel y al llegar a su hogar -un cuarto de un solar de la Elabana- su madrina le 
comunica que su mujer, La China, ya no se encuentra alll desde hace tiempo: “(...) vive con un 
blanco rico en el reparto Miraflores” 28 Sebomco se va al citado reparto con su mejor ropa a 
buscar, lo que en su opinion, le pertenece; y, al llegar al lugar indicado se encuentra a La China 
bailando mambo y no rumba, vestida elegantemente, costandole mucho reconocerla. 
Reflexiona Seboruco: 


27 Montori, Aturo. El Tormento de vivir. (Triste amores de una nina ingenua). La Habana: Imprenta y 
Papeleria, La Propagandistica, 1923, 12-14 pp. 

28 Valle, Gerardo del. Seboruco. En \'Ajamba y otros cuentos. La Habana: Ediciones Union, 1967, pp. 193- 
194. 



jLa China bailando mambo! ^Quĕ se podria hacer ahora con una mujer que se 
acostumbraba a esos mamarrachos de bailes? Sabia que los bailadores de rumba que se 
ahcionaban a ellos perdian la elasticidad y el brio. Ademas, La China aceptaria tambiĕn 
los llamados sones modernos, falsificadores de los yanquis y por nada del mundo en un 
baile se expondria al ridiculo ante sus amigos, con una mujer que habia olvidado los 
clasicos movimientos de la rumba genuina. 29 

Seboruco deviene en un simbolo de lo que implica ser parte de un solar. En esa interrogacion 
interior Seboruco descubre su posicion no solo frente a su antigua mujer sino frente a la 
realidad que lo rodea. La mmba, pretexto al que acude Seboruco para desistir en sus 
propositos, es un emblema del solar: sus leyes internas, sus modos de sociabilizacion dentro 
del mismo, las formas de vestir... A1 mismo tiempo, Seboruco se siente solo, no entendido por 
La Cliina ni por los que la rodean en la fiesta: ĕl precisa del solar para ser quien es, para hallarse 
a si mismo. Fuera de la ciudadela no es nada, es solo un negro mas. 

,;QUIĔN MALDIJO AL MALDITO? 

Tal vez muchos hayan escuchado- si son oyentes de rumba, por supuesto- un guaguanco con 
un estribillo que reza de la siguiente manera: jAh, maldito solar, maldito solar! Estoy 
completamente segura que fue cantado por uno o por muchos que vivieron en el solar 
habanero y luego se convirtieron en grandes o desconocidos de la musica cubana, como un 
Chano Pozo o el Tio Tom, por ejemplo. Sin dudas nadie puede negarme que cantada en boca 
de una persona que por azares de la vida- de los gobiernos de turno, en este caso- viviera en un 
solar tendria mas “bomba” que en otro que ni por asomo y solo en visitas ocasionales lo 
descubrio y supo, de forma superficial, la forma de vivir dentro de sus paredes. 

Se impone entonces preguntar: ,:Quiĕn o quienes maldijeron al solar habanero? Habria que 
cuestionar a los periodistas defensores del “divertimento barato, de la sinceridad sin cortapisas, 
de antiguo cachet de los solares del tiempo viejo” cuales fueron sus referentes. Habria que 
tambiĕn cuestionar a otros escritores sobre la mala educacion, la partida de semibrutos, la 
musica sin armonla presentes en la ciudadelas cuales eran sus referentes. Habria, ademas, seguir 
indagando si el deseo de manipulacion no estaria presente en numerosas noticias que la 
Caricatura ofrecia de los solares habaneros. Tambiĕn interrogaria sobre si el hacinamiento, la 
insalubridad, falta de higiene dentro de los solares habaneros no es mas que la concrecion de 
un status desequilibrado en todos los ordenes de la sociedad cubana de la primera mitad del 
siglo XX. Acaso, ^el que vivieran legiones de personas- negros y mulatos en su mayoria- dentro 
de los solares los hacia delincuentes en potencia? ^Se conformaba el hombre o mujer de la 
ciudadela con solo vivir en ella, eran incapaces de convivir fuera de ese entorno? Acaso, ^solo 
el solar habanero puede contener dentro de si un inrierno? 


YENIELA CEDENO DUQUE 
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Ibidem. 



LA IGLESIA PROTESTANTE CUBANA: INICIO Y CONSOLIDACION 


A Rafael Cepeda, 
in memoriam. 


Para hablar del inicio y consolidacion del protestantismo cubano se hace necesario analizar no 
solo la entrada a la isla de estas iglesias como instituciones ohciales, pues hay que tener en 
cuenta tambiĕn los factores socio-liistoricos y culturales que favorecieron dicha entrada. En tal 
sentido, el terreno propicio para la “evangelizacion” protestante en Cuba por parte de las 
juntas misioneras norteamericanas, fue preparado, en primer lugar, por un gmpo de emigrados 
cubanos en Estados Unidos que participaron activamente en los preparativos de la guerra 
hispano-cubano-norteamericana de finales del siglo XIX, lo llamados Misioneros Patriotas, 30 
ademas de la solida propaganda politico-religiosa emprendida en dicha etapa por la prensa 
protestante norteamericana, temas que seran tratados en este articulo, ademas de considerar la 
repercusion que para nuestra cultura nacional tuvo tan complejo proceso finisecular. 

Desde la segunda mitad del siglo XIX muchos cubanos emigraron hacia los Estados Unidos, 
una buena parte de ellos por problemas puramente economicos y otra por cuestiones politicas. 
Este ultimo grupo participaba del proceso conspirativo de movilizacion de fuerzas, compra de 
armas y recaudo de fondos para la guerra necesaria.’ 1 Muchos de estos emigrados tuvieron 
contacto con las diferentes corrientes del protestantismo norteamericano, 32 que junto a su 
entrada y salida del pafs debido a los menesteres conspirativos, propicio en ellos la formacion 
de un espiritu misionero. Esto se convertira mas tarde en solicitudes expllcitas a las juntas 
misioneras de sus respectivas denominaciones del apoyo necesario para comenzar un serio 
trabajo pastoral en Cuba. 

Ya desde fechas tan tempranas como la dĕcada del 70 del siglo XIX, el gobierno espanol habia 
autorizado cultos protestantes para los extranjeros residentes en la isla, estos cultos eran 
reducidos a los barcos extranjeros, las sedes consulares europeas y los hogares de sus 
practicantes. Mas, no es hasta el periodo que oscila entre los anos 1885 y 1895 que proliferan 
en Cuba comunidades protestantes fundadas por los cubanos que “unlan en si mismos el celo 
por la causa libertaria de Cuba y la pasion evangĕlica.” 33 

Entre estos primeros fundadores del protestantismo cubano se encuentra Alberto J. Diaz, 
primer misionero para Cuba por la Sociedad Biblica de Senoras de Filadelfia, que primero 
como ministro de la Mision Evangĕlica Episcopal y luego como misionero bautista con el 
cargo de Vicepresidente de la Sociedad Cruz Blanca de la Iglesia Bautista, fue uno de los 
promotores del culto protestante en la isla. Esto lo lleva a fundar en La Habana la 


30 Tĕrmino acunado por Rafael Cepeda Clemente (1918-2006) para referirse a nuestros primeros misioneros 
protestantes. Cf. Los Misioneros Patriotas. Iy II. 

31 Nombre que dio nuestro apostol y hĕroe nacional Josĕ Marti (1853-1895) a la guerra del 95. 

32 A partir de 1869 con la fundacion de la primera iglesia evangĕlica presidida por un cubano, Joaqum de 
Palma, la parroquia Santiago Apostol, proliferaron en varias ciudades norteamericanas congregaciones de 
lengua espanola de las cuales salieron los primeros misioneros a Cuba. Entre las mas importantes, que no las 
unicas, se encuentran la Congregacion Metodista de Cayo Hueso y la Congregacion Metodista Hispano- 
Americana de Brookiyn. 

33 Cepeda, Rafael: Los Misioneros Patriotas I. p.8. 



congregacion Getsemani ' primera iglesia protestante cubana. Diaz apoyo la guerra de 
independencia con armas y dinero desde el exterior y luego se incorporo a la manigua mambisa 
como presidente de la Sociedad de la Cmz Blanca Cubana, fundada por ĕl en 1897 en Georgia, 
Atlanta, para lograr un mejor apoyo mĕdico para el ejĕrcito mambi y para socorrer a las 
yictimas de la reconcentracion. 34 

Por su parte el episcopal Pedro Duarte, miembro activo del Partido Revolucionario Cubano 
(PRC), 35 funda en Matanzas la congregacion Fieles a Jesus, la cual se convierte en la primera 
delegacion de dicho partido en esa ciudad, ya que fue nombrado por Josĕ Marti agente 
revolucionario en dicha provincia. Encarcelado por las autoridades espanolas por infringir las 
leyes que prohibian la libertad de culto en la isla, Duarte logro a travĕs de una solicitud hecha a 
dichas autoridades, que se extendiera a Cuba y Puerto Rico la Real Orden Circular del 23 de 
octubre de 1876 sobre la tolerancia religiosa, que aunque prohibia las manifestaciones publicas 
fuera de los recintos de culto, ya era algo mas que se lograba para el bien de la mision 
protestante cubana. A1 estallar la guerra del 95 tiene que abandonar el pais a causa de la 
persecucion de que era objeto. En Ybor City, Florida, y a solo seis dias de la caida en combate 
de Antonio Maceo, 36 funda y asume la presidencia del Club Revolucionario Escolta deMaceo. 57 

Por otro lado, los metodistas Enrique Someillan y Aurelio Silveira fundan las primeras 
congregaciones de dicha denominacion en la isla y mas tarde Manuel Deulofeu, que no solo 
estuvo al frente de la mision metodista cubana, sino que fue amigo personal de Marti, y por 
ende, estuvo vinculado directamente con el PRC, siendo el vocero de los emigrados en Key 
West. La iglesia presbiteriana en Cuba fue fundada por los misioneros Francisco Carrillo, Josĕ 
B. Aleman y Evaristo Collazo, los cuales se incorporaron a la guerra desde su inicio, llegando 
Collazo a obtener el grado de Primer Teniente del Ejĕrcito Libertador. 

Las comunidades eclesiales fundadas por estos misioneros por todo lo largo y ancho de la isla, 
con el alzamiento del 24 de febrero de 1895, se dispersaron y ninguna continuo funcionando 
regularmente hasta 1898, aunque eran atendidas por los laicos a pesar de la critica situacion. 


34 Cruel y despiadada polltica del gobierno espanol en la isla, que consistla en reconcentrar a la poblacion 
campesina en los pueblos ocupados por las tropas del ejĕrcito espanol con el objetivo de impedir que le fuera 
dada cualquier tipo de ayuda al ejĕrcito libertador. Decretada por el Capitan General de la isla Valeriano 
Weyler y Nicolau, marquĕs de Tenerife, la reconcentracion (1896-1897) cobro cientos de miles de vidas 
humanas, principalmente ancianos, mujeres y niiios, a causa del hambre y las enfermedades producidas por el 
hacinamiento. 

35 Partido fundado por Josĕ Marti el 10 de abril de 1892 para lograr “la independencia absoluta de la Isla de 
Cuba y fomentar y auxiliar la de Puerto Rico”. Bases del Partido Rerolucionario Cubano. En: Josĕ MartL 
Obras Completas. Tomo 1. p.279. 

36 Antonio Maceo (1845-1896) Lugarteniente General del Ejĕrcito Libertador, participo en nuestras guerras de 
independencia del siglo XIX. 

37 E1 propio Pedro Duarte envfa una carta al director del periodico Patria. fechada el 25 de diciembre de 1896, 
dando a conocer la fundacion de dicho club el dla 13 del propio mes. E1 mismo tenla un caracter semipublico, 
ya que habla sido constituido por individuos que por algun motivo no deseaban poner de manifiesto sus 
nombres. Cf. Patria. Organo Ojicial de la Delegacion del Partido RevoIucionario Cubano. Ano V. Nueva 
York, 9 de enero de 1897. Num.316. 



Con la intervencion de los Estados Unidos en la guerra hispano-cubana, y las condiciones 
propiciadas por los misioneros cubanos, 38 las iglesias protestantes norteamericanas, a travĕs de 
sus publicaciones periodicas y declaraciones publicas, apoyan la intervencion de su pais en 
nuestras tierras, viendo en ello no solo la posibilidad de evangelizar nuevas tierras, sino que 
ademas era una forma conciente de apoyo a los ideales de la nacion norteamericana. Por 
ejemplo, el periodico bautista Standard en su editorial del 28 de abril de 1898 se expresa en los 
siguientes tĕrminos: 

Con una hogaza de pan en la punta de la bayoneta, y con sus barcos colmados de harina 
y municiones, la Bandera de la Cruz Roja ha precedido a sus estandartes, y sera seguida 
por Biblias y libros escolares [...] Los ciudadanos cristianos apoyaran al Presidente, junto 
a la ensena nacional. ’ 9 

Por su parte, la Conferencia Metodista de Illinois declaro publicamente: 

En virtud de la graciosa providencia de Dios, que ha guiado y guardado a la iglesia 
durante los anos pasados, permitiendo victorias por toda la tierra, se nos ofrece ahora la 
ocasion para mostrar sincera gratitud y alabanza. Nunca como hasta ahora se ha visto 
mas claramente la imagen de un angel volando en los cielos con sus alas poderosas, 
portando el Evangelio eterno a toda raza y nacion. 40 

Y el editor del periodico metodista The Northern Cristian Nrocate plantea en tĕrminos 
extremadamente bĕlicos: “Si tuviĕramos que ir ahora a la guerra nuestra causa seria justa, y el 
metodismo esta listo para cumplir su deber. Cada predicador se convertira en un oficial de 
reclutamiento.” 41 

Este apoyo incondicional de la iglesia protestante norteamericana a la politica expansionista de 
su pais esta justificado por el llamado Destino Manifiesto, A2 que no es mas que una lectura seudo- 
teologica del destino historico de la nacion norteamericana, salvaguarda del reino de Dios. 
Tratando de encontrar una explicacion a esta logica dentro del sistema pollticoreligioso 
norteamericano, el sociologo estadounidense John E. Smylie concluye que: 


38 No hay certeza de que todas las denominaciones designaran observadores para conocer el trabajo de los 
misioneros en Cuba, sin embargo se conoce que el Reverendo Anthony Graybill fue enviado por la Junta de 
Misiones de la iglesia Episcopal para supervisar el trabajo de Collazo, el cual -segun dicho enviado- era un 
buen trabajo y sobre todo dentro de la doctrina de la iglesia. Collazo fue ordenado por Graybill en 1890. Lo 
que si nos queda claro es que las juntas misioneras estaban al tanto de lo que sucedia en Cuba con respecto al 
trabajo misionero. 

39 Citado por Marco Antonio Ramos. Intervencion norteamericana y religion en Cuba. p.41. 

40 Declaracion de la Conferencia Metodista de Illinois, Reunion de 1898. Citado por Ibid. p.42. 

41 New York, 13 de abril de 1898. Citado por Rafael Cepeda. Las iglesias protestantes y el expansionismo 
norteamericano. p.58. 

42 Tĕrmino utilizado por vez primera alrededor de 1845 por el presidente norteamericano James Knox Polk 
para justificar la politica de despojo de territorios mexicanos llevada a cabo por su pals, convirtiĕndose esta en 
ideologla politico-religiosa de interaccion gubernamental-eclesial, a travĕs de la cual se integran desde un 
punto de vista cultural-religioso los destinos de la nacion norteamericana y el reino de Dios. 



Por razon del pluralismo protestante en los Estados Unidos, ninguna denominacion religiosa 
podia reclamar calidad unica o funcionar como la iglesia en la nueva nacion: por tanto, la 
nacion misma vino a funcionar como si fuera una iglesia. 4 ’ 

A partir del analisis anterior, Smyiie intuye que esta perspectiva esta basada en tres notas 
seudo-teologicas fundamentales, que son: 

1. La nacion surgio como agencia primaria de la actividad de Dios en la historia. 

2. La nacion vino a ser la sociedad principal, en tĕrminos de la cual los norteamericanos 
descubrieron su identidad personal y colectiva. 

3. A1 ser considerada como la comunidad primaria para el cumplimiento de los 
propositos de la historia y para la realizacion de la identidad personal, la nacion asumio 
funciones de iglesia cuando se trataba de ser una comunidad de justicia. 44 

En este sentido, solo la constante y honrosa excepcion de los Cuaqueros pacifistas y de los 
Unitarios anti-intervencionistas, todas las iglesias protestantes norteamericanas, no solo 
apoyaron a su gobierno en su politica expansionista hacia la isla, sino que la veian como la 
unica salida para civilizar a Cuba y salvarla asi de la barbarie en que se encontraba bajo el yugo 
de Espana y de la Iglesia Catolica. Notese que esta lluvia de propaganda politico-religiosa, esta 
aconteciendo a la par de las presiones del presidente norteamericano William McKinley al 
gobierno espanol para obtener la venta de Cuba o lograr un armisticio de la contienda bĕlica 
hispano-cubana bajo arbitraje de Washington, que al ser totalmente rechazadas, abre el camino 
a la intervencion militar de Estados Unidos en el conflicto, a travĕs del cual conquistar y 
pacificar a la isla. La posibilidad de intervenir militarmente en la guerra hispano-cubana le fue 
concedida al presidente norteamericano por una resolucion conjunta de la Camara de 
Representantes y del Senado, firmada el dia 18 de abril de 1898. 

Con la definitiva intervencion de los Estados Unidos en la isla, 4n las iglesias protestantes de 
Norteamĕrica vieron el camino abierto para “ayudar” y “evangelizar” a las nuevas tierras 
«liberadas». Estas iglesias predicaban que la salvacion no dependia solamente de aceptar las 
creencias que ellos enarbolaban, sino que tambiĕn se hacia necesario que en la «Cuba nueva» se 
adoptaran las instituciones y las practicas politicas y economicas del estado norteamericano; es 
decir, que identificaban en un mismo sentido la logica protestante con la democracia y el 
capitalismo de las clases medias norteamericanas, dandose asf una coincidencia entre el 
discurso del gobierno interventor de John Rutter Brooke 46 y el ideario religioso. 

E1 discurso de estas iglesias tenia un fuerte tono anticatolico, acusaban a la jerarquia de esta de 
ser enemigos del pueblo durante la guerra por apoyar al gobierno espanol; de asentar su 
educacion en las ĕlites de los centros urbanos; de esconder la Biblia y negar su interpretacion a 
la feligresfa; y de ser los culpables de las debilidades que proliferaban por todo el pafs, como el 


43 National Ethos and the Church. en Revista Teology Today, Octubre de 1963, s/p. Citado por Rafael Cepeda. 
La intrahistoria del 98. pp. 138-139. (Las negritas son del original.) 

44 Ibid., p.139. 

45 La primera intervencion norteamericana en la isla se inicio oficialmente a partir del lro de enero de 1899 y 
finalizo el 20 de mayo de 1902 a las 12 horas del mediodia. 

46 E1 Mayor General John Rutter Brooke (1838-1926) fue el primero en asumir el cargo de Primer Gobernador 
Militar de Cuba durante la primera intervencion, siendo sustituido en el cargo por el General Leonard Wood 
(1860-1927) el 20 de diciembre de 1899, en el cual se mantuvo hasta el mediodla del 20 de mayo de 1902. 



amancebamiento, los juegos de azar, el beber, el fumar, y otros muchos vicios perniciosos 
como las vallas de gallos y las corridas de toros. 

Las denominaciones religiosas que arribaron a Cuba en este periodo se dividen en dos gmpos: 
las que eran respaldadas por sus Juntas Domĕsticas de Misiones (Home Missions Boards), que 
consideraban a la isla como parte del territorio norteamericano, y las que eran enviadas por su 
Juntas Extranjeras de Misiones (Foreing Missions Boards), con un objetivo puramente 
evangelizador. En el primer grupo se encuentran la Iglesias Bautista del Norte, la Iglesia 
Bautista del Sur, la Iglesia Congregacional, la Iglesia Episcopal, la Iglesia Presbiteriana del Sur, 
la Iglesia Presbiteriana del Norte, la Iglesia Metodista y los Iglesia Discipulos de Cristo; en 
tanto, en el segundo grupo se encuentran los ya mencionados Cuaqueros y Unitarios. 

E1 sentido de porquĕ las misiones protestantes norteamericanas eran enviadas y patrocinadas 
por sus juntas domĕsticas y no por las juntas extranjeras, tal como correspondia a un pais 
independiente como Cuba; “hecho notable en la historia de la obra misionera en todo el 
mundo”; 47 es expresado en tĕrminos enteramente justificativos e injerencistas por el periodico 
presbiteriano The Assamblj Herarld en una edicion de 1901, en la cual plantea: 

Muchas veces se pregunta: ^Por quĕ Cuba no es un territorio asignado a la Junta de 
Misiones Extranjeras? Tĕcnicamente deberia ser asi, como Filipinas deberia ser territorio 
de la Junta de Misiones Nacionales. No es por un simple convencionalismo que Cuba 
haya sido asignada a esta ultima: cualesquiera que sean sus relaciones, sus intereses reales 
estan tan unidos como los que existen entre los Estados Unidos y Alaska. Y de la misma 
forma en que realizamos trabajo misionero en Alaska para nuestra propia proteccion, 
tanto como para la salvacion del territorio, asi nuestro deber cristiano hacia Cuba tiene la 
doble inspiracion de lo que Cuba se debe hacia si misma, y de lo que vale para nosotros. 
Esta a nuestra puerta del sur, y de la misma forma que nuestro gobierno insiste en la 
sanidad de la isla por nuestro propio bien, asi por la pureza y la seguridad de nuestras 
instituciones debemos llevar el Evangelio salvador y purificar. De este modo, Cuba es 
Misiones Domĕsticas tanto como cualquier territorio de nuestro pafs. Aunque no es una 
parte integral de nuestra nacion, y aunque nunca lo fuera, hay que reconocer que sus 
relaciones con los Estados Unidos, son tan vitales, politicas y comercialmente, que 
nosotros no podemos ser indiferentes a su bienestar. 48 

Desde esta vision, es de esperar que la politica de las juntas misioneras con respecto a las 
comunidades restablecidas con el fin de la contienda bĕlica, trajera desavenencias y hasta 
trances legales, las cuales solo acarrearon consigo la fractura insalvable entre los grupos afines a 
los misioneros locales y los afines a los enviados foraneos. Las diferencias mas notables entre 
los Misioneros Patriotas y los delegados norteamericanos eran, fundamentalmente, que 
mientras los criollos eran llderes carismaticos que habian iniciado la obra misionera casi 
f'reelance , los foraneos habian sido enviados oficialmente por sus respectivas juntas, con 
propositos que diferian sumamente de las necesidades de las propias comunidades. Ademas, 
estos disfrutaban de apoyo economico y ostentaban estudios teologicos en reconocidas 
instituciones. Por tal razon, aquellas primeras comunidades, fundadas al calor de la lucha y el 
patriotismo, poco a poco fueron desapareciendo, dando paso a un grupo de iglesias que no 


47 Cepeda, Rafael: Con la cruz: los misioneros norteamericanos en Cuba. (1898-1958). p.206. 

48 Citado por Ibid., p.207. 



eran otra cosa, que simples apĕndices de las «iglesias madres» norteamericanas. Un ejemplo 
clave e ilustrativo de esta situacion, aunque no el unico, lo fueron los litigios legales por los que 
paso Alberto J. Diaz con los abogados de la misma junta misionera que lo habia apoyado en 
otro momento. 

En 1901 la Convencion Bautista del Sur envia al pastor Charles David Daniels con el 
cargo de Superintendente en La Habana desplazando a Diaz. A1 llegar a La Habana, 
Daniels se instala en el local del antiguo teatro Jana, hoy el templo de la Primera Iglesia 
Bautista de La Habana, que habia sido adquirido por Diaz. [...] [C]omienzan tres anos 
de litigios en los tribunales con los abogados de la Home Mission Board. Diaz es 
acusado entre otras cosas de patriota, nacionalista y como es de esperar, de malos 
manejos; al final prevalece la fuerza. Aunque no sabemos si es solamente la tradicion oral 
o si hay documentacion historica sobre el particular [...] Alberto J. Diaz es desalojado 
del templo “E1 Calvario”, y segun se cuenta, se marcha junto con su congregacion de la 
iglesia “Getsemani” entonando las estrofas del liimno “Firmes y adelantes” y 
enarbolando la ensena nacional. 49 

E1 caso de Diaz es paradigmatico ya que sus esfuerzos no solo dieron el fruto del Teatro Jana 
(actual sede de la Convencion Bautista Occidental), sino que ademas adquirio los terrenos del 
cementerio bautista que perdura hasta hoy. Hay que tener en cuenta que la ofensiva por el 
control de las congregaciones protestantes cubanas por parte de las juntas misioneras 
norteamericanas, tambiĕn afecto a Duarte, a Collazo y a muchos otros de nuestros primeros 
misioneros. 

Para finales de 1902, habia en Cuba una veintena de iglesias protestante de varias 
denominaciones, pero solo el 1% de la poblacion era comulgante, ya que estas encontraron en 
la isla “una religiosidad espontanea, de practicas no sistematicas y con relativa independencia 
de instituciones y grupos [que hasta hoy] prevalece por encima de membresias regulares.” 3 " 

Con la definitiva instalacion en la isla de las iglesias protestantes se introduce una nueva 
experiencia religiosa, mucho mas democratica que el jerarquico catolicismo, ademas de la 
implementacion en el pais de la libertad de culto, decretada por Brooke el 31 de mayo de 1899 
establecida en la Orden militar No.66. A partir de 1901 las juntas misioneras comienzan una 
labor educativa que va desde la fundacion de escuelas parroquiales anexas a los templos; que 
no solo abrieron a su membresia a los estudios biblicos, sino que ensenaban a leer y a escribir; 
hasta la implementacion de centros de ensenanza primaria, secundaria, industriales, agricolas y 
comerciales con acceso a creyentes y no creyentes. Ejemplos claves de estos centros son: La 
Progresiva de Cardenas de la Iglesia Presbiteriana, el Candler Collage y el Elisa Browman de la 
Iglesia Metodista, los Colegios Internacionales de E1 Cristo de los bautistas orientales, el 
colegio de Los Amigos Cuaqueros, y el Sara Ashburt y San Pablo de la Iglesia Episcopal, por 
solo citar los mas importantes. 

Empero, las juntas misioneras cometieron el error de no respetar el trabajo precedente de los 
Misioneros Patriotas, creando dentro de las comunidades eclesiales existentes las fracturas ya 


49 Diaz Rodriguez, Uxmal Livio: Los bautistas en la politica contempordnea. pp. 9-10. 

50 Berges Curbelo, Juana: El protestantismo cubano: un acercamiento a sus rasgos y tendencias. En Vivian 
M. Sabater Palensuela. (Comp.): Sociedad y Religion. Seleccidn de lecturas. (Tomo II). p.359. 



comentadas, por tal motivo, las nuevas comunidades que se iban formando, lejos de ser 
apoyadas por las referidas juntas, solo eran apĕndices de las iglesias norteamericanas. 


Tanto es asi, que solo fueron completamente independientes en fecha muy reciente. Los 
episcopales, presbiterianos y bautistas de oriente en 1961, los pentecostales en 1963, los 
bautistas occidentales de 1965 a 1967 y los metodistas hasta 1968. Por otra parte, al no tener en 
cuenta las caracteristicas socio-culturales del pueblo cubano, durante el proceso de 
evangelizacion se implanta en dichas comunidades el modelo anglosajon de adoracion, con sus 
cantos rigidos y su fria liturgia, ademas de una supuesta “moral cristiana” y una vision de lo 
que eran las “buenas costumbres”, reflejo de la ideologia del american ivay of life de la clase media 
norteamericana, lo que propicio un estado de individualismo burguĕs dentro y fuera de dichas 
comunidades, situacion que prevalece hasta nuestros dias. 

Como es de imaginar, y a pesar de que muchos de los misioneros norteamericanos enviados a 
Cuba en esa ĕpoca, y posteriormente, un grupo de estudiosos de la historia de la iglesia 
protestante cubana, clasifiquen las relaciones entre las diferentes denominaciones que trabajan 
en la isla como un movimiento ecumĕnico de unidad y confraternidad, 31 no nos cabe dudas de 
que existian diferencias entre las politicas evangelizadoras de cada una de las denominaciones. 
Es probable que, a consecuencia de estas diferencias se organizara del 18 al 20 de febrero de 
1902 la Primera Conferencia de Obreros Evangĕlicos de Cuba, con sede en Cienfuegos. En 
este primer encuentro “ecumĕnico” se reunen bautistas, presbiterianos, congregacionales, 
metodistas, discipulos de Cristo y cuaqueros (no participaron ni los episcopales ni los bautistas 
del sur). Los acuerdos tomados entonces en dicha convencion ponen en tela de juicio esa 
supuesta unidad, los mas representativos de ellos fueron, que: 

En los pueblos donde los habitantes no sobrepasaban los 6.000, solo trabajase una 
denominacion, que en los pueblos donde sus habitantes estuvieran entre el numero de 
6.000 a 15.000 podian predicar dos denominaciones, que en los pueblos donde sus 
habitantes alcanzase la cifra entre 15.000 y 25.000 podian tener trabajo tres 
denominaciones y en aquellos pueblos donde sus habitantes sobrepasaran la cifra de 
25.000 personas podian tener mas de tres denominaciones protestantes haciendo 
trabajos. [Ademas de] evitar el pase de sus pastores de una denominacion a otra por 
causas triviales. 52 

Conjuntamente, en dicho encuentro quedo determinada la distribucion geograhca del trabajo 
de las distintas denominaciones, en el territorio nacional, de la siguiente manera: los metodistas 
se establecen por toda la isla, principalmente en las capitales de provincias y en otras ciudades 
importantes, los bautistas del norte ocupan la parte oriental de la isla y los del sur la occidental, 
los presbiterianos del norte ocupan La Habana y Las Villas y los del sur Cardenas y sus 
alrededores, los episcopales se extienden por toda la isla, pero principalmente se encuentran en 
La Habana y en Matanzas, los cuaqueros se posicionan al norte de la zona oriental y los 
discipulos de Cristo en la capital. Es interesante constatar, que a diferencia de la ubicacion de 
las iglesias catolicas que solo ocupan los centros urbanos, un grupo importante de iglesias 


51 Cf. Guiribitey, Jacobo: Ecumenismo cubano: sus caracteristicas historicas y presencia en Amĕrica Latina y 
Rajael Cepeda Clemente. Con la cruz: Los misioneros norteamericanos en Cuba (1898-1958). 

52 Guiribitey, Jacobo. Ecumenismo cubano: sus caracteristicas historicas y presencia en Amĕrica Latina. 
p.45. 



protestantes van a realizar una ingente labor en las zonas rurales donde la presencia de 
instituciones religiosas era relativamente nula. 

Con la celebracion de esta Primera Convencion, y posteriormente, con el fin de la primera 
intervencion norteamericana en la isla, la iglesia protestante cubana se consolida 
definitivamente, aunque muy alejada del sueno libertario y nacionalista de nuestros Misioneros 
Patriotas, con los cuales aun estamos en deuda. 

JORGE LUIS ALEMAN 



II 

OTRAS 

GEOPOLITICAS 



UN HEREJE AL BORDE DEL MAGMA: LA ONTOLOGIA POLITICA DE 
CORNELIUS CASTORIADIS. 


I 

Recordemos. E1 pensamiento se agazapaba detras de si mismo, el chapoteo de los remos 
inundaba el Estrecho, y el Malecon completaba su linealidad perifĕrica con una plana, falaz y 
olvidada muchedumbre. Elabian pasado 4 anos a contar desde lo del Muro, y por definicion y 
destino eran los primeros en que Cuba saboreaba la onda POST. 

II 

La nueva sabiduria del postmodernismo nos era bajada del cielo (el mismo de aquel asalto, 
pero esta vez en marcha-atras) por un comando ĕlite de iniciados. Deus ex machina -pues los 
textos- substratos de tal gnosticismo estaban ausentes de los estantes publicos. E1 saber reciĕn 
llegado se sedimentaba poco a poco, escondiĕndose en las galerias de varias instituciones 
selectas. Pero el trauma, la singular belleza de la herida (Baudelaire dixii), se propagaba, anillos 
sobre el agua, junto a las ondas de aquellos remos. 

III 

Todos querian leer a Foucault. 

IV 

Entonces, conoci a Cornelius Castoriadis. Un nombre, mero sonido de una referencia: 
incredulidad en las leyes liistoricas, retorno a los Presocraticos, la modernidad proyectada 2 
milenios mas atras del punto comun de referencia (la consabida Ilustracion), repudio al POST 
y a la vez una de las voces mas mentadas por sus exponentes (los del POST) EN SU PROPIA 
justificacion. 

V 

Nacido en 1922 y enamorado desde siempre de la tradicion pensante helĕnica, Castoriadis se 
incorpora al filosofar desde la praxis contestataria: en medio de la Segunda Guerra se enrola en 
una cĕlula clandestina del Partido Comunista de Grecia. Se percata rapidamente del caracter 
deletĕreo de las practicas que impuso el estalinismo a las organizaciones de la izquierda 
europea. Pasa al trotskismo, tiene que huir a Francia, ya liberada, perseguido por los secuaces 
helenizados de Hitler y de Stalin. Funda Socialismo j Barbarie - una revista, un grupo, que se 
desbandara justo a unos meses del Mayo de Paris y de Praga (1968). 

En su trayectoria como intelectual y aparentemente a pesar de su residencia en Paris, se 
mantiene deliberadamente alejado de las farandulas al uso del pensamiento eurooccidental de la 
segunda mitad del s. XX (existencialismo, estructuralismo...). Trabaja como economista en la 
OCDE y como psicoanalista practicante. La dedicacion a la reflexion social desde la 
contestacion emancipativa (durante un tiempo largo, Castoriadis se vio obligado a publicar 



bajo seudonimos) le permitio implicarse en una ruptura radical con lo que solla llamar “el 
pensamiento heredado”. Muere en plena era POST. 

VI 

Castoriadis brinda una opcion original, radical y coherente para pensar y hacer la 
emancipacion, a contrario sensu de ciertos foucaltianos que se esconden entre epistemes , 
constmctores de sujetos constmidos que no admiten la pmeba de recurrencia logica (cuando el 
caracter de constructo recae sobre el propio constmctor), o ciertos marxistas: escolasticos de 
siempre que ahora corren a aprender nuevos idiomas. 

La emancipacion ha de ser tambiĕn “encarnacion de la poesia en la historia” (Lezama). Su 
devenir presume el traspaso previo de un Ser que permanece oculto; oculto no en virtud de 
una enajenacion tras bambalinas de las estructuras sociales o del ser-ahi promedio, sino en 
relacion con su propia opacidad. E1 Ser: caos en el sentido de abismo sin-fondo, es tambiĕn 
para Cornelius Castoriadis una matriz creativa que engendra constantemente nuevos eidos. 
^Tiene entonces razon de ser la filosofia, como mera condicion de posibilidad para el dominio 
de una verdad con minuscula? Si, tiene, mientras se presuma que se ha de alojar en el mapa de 
las signiHcaciones imaginarias al lado de la politica como cuestionamiento de la institucion 
social y de la poiesis como creacion. E1 poder creativo del substrato ontologico es incontrolable; 
sin embargo, solo formas sociales bien determinadas le dan cabida a la creacion en su 
arquitectura de significaciones legitimas y legitimantes. Ello implica una reflexividad y un 
permiso para actuar. En realidad (y muchos se dan cuenta solo muy tarde, mientras otros 
mueren sin saberlo), una carta blanca, y no una tarjeta del mismo color, ni tampoco el ubicuo 
documento verde, rectangular y oblongo que siempre escasea. De no ser asf, el ciclo podra 
volver sobre sf (aparentemente) un numero indeterminado de veces, y solo a-posteriori un 
metaobservador se daria cuenta que ha sido un movimiento por trayectorias que bordean un 
atractor caotico. La carga que con este argumento recae sobre la filosoffa es excepcional: 
cualquier ontologia se vuelve ontologia politica. 

Reconociendo la equi-creatividad de todas las sociedades en lo artistico y lo religioso, 
equi-creatividad que se manifiesta en infinitas formas posibles (pues proyecta al campo de lo 
social-historico la infinita potencialidad del ser) -lo cual lo diferencia, por ejemplo, de 
Heidegger, que prevĕ para el Dasein solo un numero muy limitado de temporalidades, o de 
Foucault, quien predica exclusivamente en el marco de la trayectoria occidental,- Castoriadis 
reconoce tambiĕn la altisima actividad auto- y hetero-catalitica de una significacion imaginaria 
suigeneris: la autonomia. 

Este concepto -el darse la norma de comportamiento por si mismo- es para el filosofo galo- 
helĕnico el nucleo mismo de un proyecto social emancipativo, y tambiĕn la forma de explicitar 
la creacion, haciendo transparente en cierta medida el ser, desvelando para la reflexion una 
limitada parcela iridiscente del imaginario radical. E1 proyecto de Castoriadis puede ser 
an-arquico, pero no a-cratico ni a-nomico, si recordamos que una sociedad no puede ser sin 
normas legitimas colectivas propias, ni sin relaciones de poder. 



VII 


Una vez, le prestĕ a un fukologo (^o se escribe foucaulogo?), una coleccion de ensayos de 
Castoriadis. A1 devolverme el libro, refunfuno que no habla podido pasar de la quinta pagina. 
Posteriormente, vi como se repetia el mismo efecto con otros camaradas mas. Entonces, valga 
quizas aclarar algunos detalles, apreciandolos de la manera mas cercana a la propia fraseologia 
del filosofo griego. 

VIII 

En Castoriadis, el Ser es abismo o caos o aquello que carece de fundamento. En esencia, el Ser 
es Tiempo. E1 Tiempo o es nada o es creacion. Creacion de nuevas formas, de eidos. Estos 
hechos fueron ocultados por la ontologia tradicional. La determinidad conduce a negar el 
tiempo. Entonces, los hechos crean las leyes, la historia se vuelve coexistente. Para la ontologia 
tradicional es asunto de vida o muerte negar que el Tiempo es continua posibilidad de la 
emergencia de lo Otro. ^Quĕ es la forma, y como surge? 

E1 hombre existe en y a travĕs de la sociedad, que siempre es una forma particular y singular. 
Lo que no es social en las cosas es el estrato del mundo natural; lo que no es social en el 
individuo humano es la monada psiquica. La sociedad se mantiene unida por la Institucion, la 
institucion de la sociedad como todo. La sostienen el infra-poder -o poder instituyente, y el 
poder expllcito. La institucion produce individuos no solo capaces, sino obligados de 
reproducir la institucion que los engendro. Mas alla del monopolio de la violencia legitima, esta 
el monopolio de la palabra legitima; y ĕste esta ordenado a su vez por el monopolio de la 
signiricacion valida. 

La institucion de la sociedad esta constituida por varias instituciones particulares, cuya unidad 
es la unidad y cohesion de la red de signiricaciones que penetran y orientan la vida de la 
sociedad y de los individuos. Esta red es el Magma de signiricaciones imaginario-sociales. Son 
imaginarias pues no se agotan en lo real, y porque son sustentadas por la creacion. Son sociales 
porque solo existen si son instituidas y compartidas por una colectividad impersonal y 
anonima. E1 magma es el tipo de organizacion de la institucion social, cuyas signiricaciones se 
despliegan en dos dimensiones: una conjuntista-identitaria (logica, determinacion, donde 
existencia es la calidad de lo determinado), y otra, propiamente imaginaria (reemdo, acto de 
referir, donde existencia es signiricacion). Lo social-historico crea un nuevo tipo ontologico de 
orden. 

E1 emerger del magma esta oculto para la ontologia tradicional, pues el campo de lo 
social-historico es irreductible a los tipos tradicionales del Ser (cosas-sujetos-ideas). E1 magma 
es creado por el imaginario social instituyente, que se opone a la sociedad instituida y es un Ser 
de otro tipo. 

La sociedad es una construccion, una constitucion, una creacion de su propio mundo. La 
sociedad crea un nuevo tipo de autoreferencia: crea sus propios meta-observadores. 

No existe y no puede existir, ninguna ley o proceso determinante por el cual una determinada 
forma de sociedad podria producir otra. La creacion es el modo de ser del campo de lo social- 
historico. La sociedad es autocreacion, desplegada como historia. E1 determinismo es la 



metodologia de la pereza. Lo viejo entra en lo nuevo con la signifIcacion que este le da a aquel. 
Sin embargo, no podemos dejar de establecer conexiones y regularidades causales o 
cuasi-causales que aparecen en el campo de lo social-historico. Las nuevas formas 
sociohistoricas surgen a travĕs de la creacion, una clase de hechos que hasta ahora ha sido 
encubierta y que, por lo tanto, tiene que ser descubierta. Se pueden elucidar esos procesos, 
pero no explicarlos, pues su explicacion vincularia significados a no-signihcados. 

La tradicion significa que la cuestion de la legitimidad de la tradicion no se planteara. E1 
surgimiento de la autonomia, primero en la antigua Grecia, y luego en la Europa occidental al 
final de la Edad Media, vinculado a la creacion de la democracia y la filosofia, y de la polltica 
como creacion ontologica, establecio una diferencia radical con todos los demas tipos de 
institucion, asi como entre el mundo biologico y el social-historico. Antes de Grecia, y segun lo 
que conocemos, ningun miembro de ninguna sociedad podia pensar: “nuestras leyes son 
probablemente malas, nuestros dioses son probablemente falsos, nuestra representacion del 
mundo es probablemente convencional”. La autonomia es el cuestionamiento por la sociedad 
de su propia institucion, su representacion del mundo, su representacion imaginaria social. Es 
una relacion, cualitativamente nueva, entre lo instituyente y lo instituido. La democracia es el 
rĕgimen de la reflexividad politica, que presupone la creacion social de individuos capaces de 
interrogarse efectivamente. La autonomia en el plano individual es el establecimiento de una 
nueva relacion entre el individuo y su inconciente, no eliminando a este ultimo, sino logrando 
filtrar lo que pasa de los deseos a los actos y a las palabras. 

Pero la autonomia, como proyecto, como significacion imaginario-social, esta contaminada 
actualmente con otra: la de la ilimitada expansion del dominio de lo racional. La atomizacion 
de los individuos no es la autonomia. Las sociedades occidentales ricas son regimenes de 
oligarquta liberal, no de democracia, pero son preferibles subjetiva y pollticamente, a lo que 
existe en otras partes del planeta. Estas estan animadas por dos significaciones imaginario- 
sociales incompatibles: el proyecto de autonomia individual y colectiva, y el proyecto 
capitalista. E1 capitalismo no necesita autonomia, sino conformismo. Existe una intima 
solidaridad entre un rĕgimen social y el tipo antropologico, o el abanico de esos tipos, 
necesario para hacerlo funcionar. La mayoria de los tipos antropologicos fueron heredados por 
el capitalismo de los periodos historicos anteriores: el juez, el funcionario, el maestro, el 
trabajador; estos personajes se vuelven inconcebibles en la contemporaneidad, pues falla su 
reproduccion y legitimacion. Incluso, el empresario schumpeteriano —tipo propio del 
capitalismo- esta siendo sustituido por burocracias gerenciales y especuladores. La unica 
barrera para las personas hoy es el miedo a la sancion penal. Igualmente, falla la propagacion 
de significaciones del Occidente hacia el Tercer Mundo. ^Se le puede decir [a los musulmanes] 
que el jogging y Madonna son mas importantes que el Coran? Aun asi, la parte de la 
humanidad mas avanzada sigue siendo la humanidad occidental. Los derechos y libertades 
"burgueses" no surgieron con el capitalismo, ni fueron otorgados por ĕl; tampoco son en 
absoluto "formales", pues corresponden a rasgos de vital necesidad en todo rĕgimen 
democratico. Si han sido siempre parciales e incompletos. La falaz denuncia de su caracter 
"formal" ha tenido resultados catastroficos, sirviendo de trampolin para la instauracion del 
totalitarismo leninista y su continuidad en el stalinismo. Gracias a los actuales movimientos 
emancipadores han persistido las libertades parciales y defensivas, que le dan al rĕgimen actual 
en los paises ricos su caracter de liberal. Las amenazas provienen de la ecologia y la extrema 
desigualdad de la reparticion de riquezas entre los paises, que hace casi imposible la 
continuidad del sistema presente. E1 totalitarismo que nos amenaza puede perfectamente surgir 



de la crisis ecologica. La alternativa es una creacion imaginaria sin precedentes, que exigiria una 
reorganizacion radical de las instituciones sociales. Una democracia verdadera, como 
reflexividad polltica, requiere de individuos reflexivos. Tal democracia es incompatible con la 
dominacion del valor economia en cuanto expansion ilimitada de un dominio pseudo-racional. 

Por tanto: La institucion es creacion original del campo social-historico, del colectivo anonimo 
que sobrepasa toda produccion posible de los individuos o de la subjetividad. E1 individuo es 
institucion, cada vez diferente en cada sociedad diferente. La subjetividad es proyecto social- 
historico, cuyo origen se puede fechar y localizar, pues coincide con el proyecto de la 
autonomia. 

Una sociedad justa no es la sociedad que haya adoptado, de una vez y por todas, leyes justas. 
Una sociedad justa es aquella sociedad en la cual la cuestion de la justicia permanece 
constantemente abierta. En una sociedad de "espontaneidades reguladas", como el comunismo 
de Marx, no habria necesidad de leyes ni de derechos. Pero en tal sociedad, la institucion 
totalmente interiorizada seria equivalente a la mas absoluta tirania, y, al mismo tiempo, 
marcaria el cese del devenir liistorico. Abolir la heteronomia no signirica eliminar la diferencia 
entre la sociedad instituyente y la instituida, lo cual seria imposible, sino abolir la subordinacion 
de una a la otra. Participar en el poder es participar en el poder instituyente. La sociedad 
autonoma tiene por lema: nosotros, los que nos damos nuestras propias leyes. Una sociedad 
autonoma implica individuos autonomos - y viceversa. Sociedad autonoma, individuos 
autonomos: sociedad libre, individuos libres. La colectividad se daria sus propias reglas, 
consciente de que son hasta cierto punto, inadecuadas, que pueden ser cambiadas, y que son 
vinculantes hasta que no hayan sido cambiadas por una via regular. 

Hasta aqui este breve resumen de lo que he podido encontrar de Castoriadis. 

IX 

Cuales son, segun los entendidos, los caracteres derinitorios de la(s) Teoria(s) Critica(s)? 

Pues, desde Kant, parecen ser los siguientes: 

-E1 analisis de las condiciones de posibilidad. Contra la especulacion de esencias ultimas, la 
reflexion sobre el sujeto como estudio de sus condicionamientos. E1 sujeto se (re)produce 
desde una compleja red de estructuras -sociales, bio-psiquicas, etc. 

-Vision relacional. Contra el positivismo, la reflexion sobre el objeto social como estudio de las 
relaciones sociales que en el se plasman. E1 objeto es una cristalizacion de codigos, que 
tambiĕn emergen de las mismas estructuras. 

-Vision sistĕmica. Contra los reduccionismos, la realidad se enfoca como conjunto de 
totalidades dinamicas, cuyas partes solo adquieren signiricacion en el marco de una totalidad 
dada y por tanto, en rigor, no son aislables del sistema "para su estudio", sin que ello afecte su 
operacion. 



-Mĕtodo dialĕctico. Contra la dicotomizacion estatica, se aplica la dialĕctica, es decir, la 
constatacion de la imposibilidad del determinismo unidireccional y de la inevitable presencia de 
contradicciones en los diversos estratos del ser. 

Estos son, en general, los principales caracteres metodologicos de la filosofia critica, presentes 
en las escuelas clasicas alemanas, en los marxismos criticos, los psicoanalisis, las escuelas de 
Frankfurt y de Budapest, y en los mejores estmcturalismos, asf como en Foucault. ^Aparecen 
estos caracteres tambiĕn en Castoriadis? 

En mi opinion, la respuesta debe ser positiva. Castoriadis analiza las condiciones de posibilidad 
de los distintos hechos sociales, incluyendo la reproduccion de relaciones sociales y de los 
sujetos. Su pensamiento se mueve en las coordenadas del condicionamiento (sociedad 
instituida). Los objetos sociales son entendidos como plasmacion de relaciones, especialmente 
como significaciones sociales-imaginarias que forman una red con una organizacion particular, 
denominada magma. En el mismo analisis de la gĕnesis de la sociedad, se utiliza la perspectiva 
dialĕctica, en particular cuando afirma la “imposibilidad” de perspectivas “cientifico”- 
reduccionistas sobre actividades humanas tales como la pedagogia, la politica o el psicoanalisis. 

X 

En el marco de la polĕmica sobre la compatibilidad y/o asimilacion reciproca de la vision 
teorico-emancipativa de Marx con las contribuciones de la(s) que se ha(n) denominado 
“Teoria(s) de la Complejidad”, es interesante rastrear las trayectorias de la reflexion del saber 
sobre sf mismo, desde la Ilustracion hasta la ĕpoca actual. La clasica pareja gnoseologica sujeto 
cognoscente (“activo”) - objeto conocido (“pasivo”), emerge con el inicio de la modernidad y 
posee un caracter eminentemente practico. Si generalizamos la enorme diversidad de actitudes 
reflexivas, podemos arribar a un grupo muy reducido de posturas gnoseologicas tipicas. 

La modernidad margino las visiones totalizadoras anteriores (I) al campo del sentido comun 
prerreflexivo y de las “para-filosofias”; estas visiones son de dos tipos basicos: (a) las diferentes 
versiones del “monismo gnoseologico” que consideran que no existe una distincion 
fundamental entre sujeto y objeto del saber, que por tanto o bien los asimilan, o los coagulan 
en una unica entidad onto-gnoseologica hollstica (que podria tener caracteres mas o menos 
objetivos, mas o menos subjetivos, mas o menos personales) - tales enfoques son 
caracteristicos del pensamiento premoderno, como el helĕnico, el indio o el occidental del 
medioevo, asf como de todas las formas del misticismo; y (b) las que separan radicalmente el 
sujeto del objeto - el tipico saber cotidiano enajenado, con perspectiva conformista, desde el 
cual la praxis radical y el conocimiento profundo resultan esencialmente imposibles. 

Hacia los inicios del s. XX, cristalizan definitivamente las principales actitudes ante la 
constmccion de sistemas teorico-metodologicos en torno al ejercicio del saber reflexivo. 
Quedan constituidas las perspectivas: (II) positivista - que “desconecta” la subjetividad del 
saber resultante, apostando por un proceso en el cual el objeto es conocido desde un sujeto 
“logico”, es decir, abstraido o constmido como una mera parcela del propio objeto, a travĕs de 
los conocidos enfoques formalizantes y empiristas, donde se busca la reproducibilidad, la 
imparcialidad, la “racionalidad” que pretende vaciar el acto de conocer de todo contenido 
“subjetivo” (social, emocional, vivencial); y (III) fenomenologica - en la cual se aplica la 
llamada epoje , desplazando lo puramente objetivo (“no-subjetivo”) al area de lo rigurosamente 



incognoscible y confiando en la eficacia teorica de construir un mundo donde los objetos 
aparecen (“se muestran”) como constructos o parcelas de la subjetividad activa (Sotolongo, 
1998). 

Hay un tercer tipo de enfoques reflexivos: el critico (IV). Entendemos por teorias criticas los 
saberes reflexivos basados en la consideracion del papel activo del sujeto en el proceso 
cognoscitivo, en el analisis de las condiciones de posibilidad de tal proceso (la Kritik , de Kant), 
en la importancia radical de las practicas sociales para la constitucion de los objetos de los 
saberes humanos, y en el ĕnfasis maniriesto en el caracter relacional-dialĕctico, no dicotomico- 
de los sistemas conceptuales (Acanda, 2003). Esta perspectiva permite la consideracion 
simultanea de los elementos subjetivos y objetivos, siempre que se tome en cuenta su caracter 
social. Ello impone un problema teorico -la inconmensurabilidad entre el sujeto y el objeto-, 
que puede intentarse solucionar de formas diversas; la variante “fuerte” de la critica basa su 
abordaje metodologico en que ambos elementos emergen y participan de una totalidad 
usualmente denominada praxis. Variantes mas dĕbiles establecen un procedimiento circular de 
tipo lanzadera entre las perspectivas objetiva y subjetiva - una suerte de integracion de 
momentos cognoscitivos inrinitesimales, que deriva en el proceso comunmente conocido 
como hermenĕutica. Finalmente, la critica puede perfectamente degenerar en un maquillaje 
superricial que se le aplica a los enfoques positivistas o fenomenologicos, para hacerlos 
aparentar otra cosa. 

Sin embargo, a pesar de la “complejidad” inherente a muchas de las visiones adscritas a los 
tipos expuestos, ĕstas han presupuesto una simplicidad fundamental, por lo menos en sus 
fundamentos epistĕmicos. Utilizando las tres categorias principales (ya fuesen en su variante 
“estrecho” o “ampliado”) del pensamiento determinista clasico (substancias / cosas / hechos; 
sujetos / personas / existencias; ideas / conceptos - todas ellas de manera separada, o bien en 
variadas combinaciones), mediante metodologias pretendidamente exactas, que buscaban 
inicialmente el rigor de las “ciencias duras” - o inclusive, de las matematicas, la “Razon” 
pretendio evadir tangencialmente sus propios llmites. La simplificacion genero varios esquemas 
conceptuales, en su mayoria asociados a las ideas de la “determinacion” y del “progreso”. Junto 
con el paradigmatico modelo reduccionista, que buscaba los fundamentos del ser en sus 
estratos mas elementales, aparecian el hollstico, que deliberadamente subordinaba las “partes” 
al “todo”, y el teleologico; a veces tales modelos se agregaban de formas curiosas. 

La postura nomologica (es decir, la que presupone la determinidad de lo indagado, de su 
subordinacion a un gmpo pequeno de leyes esencialmente simples) fue comun a la mayoria de 
los teoricos modernos, entre ellos los criticos. La pretendida dedicatoria de Das Kapital al autor 
del Origin of the Species no es de ningun modo un hecho casual ni aislado; los fundadores de las 
principales teorias criticas -Kant, Hegel, Marx, Freud, Lukacs, Gramsci...- culminaron (o 
pretendieron / intentaron culminar) su labor en el establecimiento de un grupo de principios 
simples o leyes de caracter general, empleando consecuentemente las categorias determinacion y 
totalidad (esta ultima merece una mencion aparte: en su vision mas hegeliana - “macro”-, tal 
concepto implica una evidente simplificacion holistica; pero existen variantes “dĕbiles” de la 
“totalidad”, como en Foucault, que ocultan enfoques “micro”: sistĕmicos o estructuralistas). 
De este modo, el advenimiento de las visiones complejas, las cuales se fundamentan en 
premisas radicalmente diferentes, ha sido un reto tamhien para las teorias criticas. 



^Como han reaccionado las diferentes perspectivas reflexivas al encontrarse ante el umbral de 
la complejidad? Pues generando variantes complejas de los correspondientes enfoques simples. 
Resulta innegable que la complejidad introdujo un nuevo eje en el sistema de coordenadas para 
la reflexion sobre los saberes. La abarcadora, abierta y extremadamente compleja teoria de Niklas 
Luhmann milita, desde sus premisas (concepcion antropologica del sujeto como impedimento 
epistemologico), bajo las banderas del positivismo. E1 holismo ambientalista y un grupo 
nutrido de bioĕticas son fenomenologias que involucran nuevos grupos o tipologias de sujetos 
(incluyendo los no-humanos). Finalmente, hay enfoques complejos que se constmyen desde el 
sentido comun -el cual busca en ello un recurso para su redencion de la tradicional 
marginacion en tanto saber humano- o desde posturas cientificas prerreflexivas (teoria Gaia y 
la sinergĕtica), o a partir de misticismos y teologias (visiones del New Age y del 
macroecumenismo). 

Cornelius Castoriadis has sido un pionero de la teoria critica de la complejidad. Sus 
contribuciones: la institucion imaginaria de la sociedad / la estmcturacion dinamica del campo 
social-liistorico (magma) / el papel del imaginario radical / la indeterminacion ontologica 
esencial (abismo) - son de gran interĕs para la actualizacion de la reflexion teorica y de la praxis 
radical emancipadora. 

Ante todo, Castoriadis se muestra extremadamente critico respecto a la posibilidad de una 
teoria cientifica (en el sentido de lo que tradicionalmente Occidente entiende por “ciencia”: algo 
de algun modo conmensurable con lo que ya una vez hizo Newton) que pretenda “poseer o 
tener exclusivo acceso a un saber sobre el ser de la historia, sobre el ser de la sociedad, sobre el 
ser del hombre”. Esta critica (que tiene mucho del concepto kantiano de analisis de 
condiciones de posibilidad) incluye el cuestionamiento de la cientificidad de los sistemas 
economicos (incluyendo el de Marx). La coagulacion de las determinaciones ontologicas con 
las deontologicas, propia del pensamiento heredado, niega segun Castoriadis el caracter 
creativo y creador de la historia como auto-institucion permanente de la sociedad, de la cual la 
politica constituye un componente de primordial importancia (por cuanto, siendo ejercida por 
los propios individuos de la sociedad en cuestion, dilucida y cuestiona la institucion de esa 
sociedad en todas sus dimensiones). La determinidad de las teorias heredadas es un escape del 
reconocimiento pleno de la praxis en tanto ambito donde “el otro o los otros son vistos como 
seres autonomos y considerados como agentes esenciales del desarrollo de su propia 
autonomia”. ^E^istencialismo? ^Penomenologia? De ningun modo: el ser humano, en tanto 
sujeto, solo existe como producto del funcionamiento de una institucion imaginaria de la 
sociedad. Tal institucion produce individuos a su medida, y estos estaran siempre regidos por 
un sistema particular de significaciones imaginarias, que operan en dos planos compenetrados, 
donde uno corresponde a la logica conjuntista-identitaria (formal o matematica), y el otro, al 
imaginario propiamente dicho (el de los referentes poĕticos: la espada de Sigfrido puede ser tan 
importante para la sociedad como el teorema de Godel). Este particular arreglo de las 
significaciones, propio de cada sociedad particular, Castoriadis lo llama magma. 

La institucion imaginaria de la sociedad protege su propia integridad mediante el infrapoder 
impllcito, que es el que crea los individuos socializados a su medida, dotandolos del sentido 
diumo\ pero el maximo recurso con que cuenta una institucion dada para cuasi-garantizar su 
sobrevivencia es la heteronomia: el colocar, entre las significaciones imaginarias, una remision 
del origen y legitimidad de la institucion social a una fuente que aparece como externa a la 
propia sociedad (Dios - los ancestros - la naturaleza - la Razon - las leyes cientiricas...). No 



obstante, la institucion social esta continuamente amenazada por cuatro elementos: (A) el 
mundo “pre-social”; (B) la psiquis (nucleo siempre inconforme, no-socializado y 
no-socializable de cada individuo); (C) las otras sociedades, con sus instituciones; y (D) el 
imaginario radical instituyente. Para controlar estas amenazas, cada sociedad posee un poder 
expllcito. No puede haber sociedades sin tal poder, en lo cual Castoriadis esta de acuerdo con 
Foucault y discrepa de los anarquistas. 

La conceptualizacion de una institucion imaginaria social, como entidad separada de lo que en 
teoria polltica se conoce “colectivo” e “individuos”, permite a Castoriadis desmitificar las 
relaciones entre ĕstos, y tambiĕn plantear logicas validas para el analisis de instituciones tales 
como los derechos humanos. Tambiĕn permite detectar varias parcelas del ser irreductibles a la 
intersubjetividad, a las simples “relaciones sociales” entre colectivos o individuos. 

La ontologia de Castoriadis es pluralista y abierta. Castoriadis participa del cuestionamiento de 
Heidegger sobre la ocultacion de la pregunta por el ser en la metahsica occidental, pero abre un 
camino novedoso, por cuanto plantea el caracter social de tal cuestionamiento (y de su 
ocultacion), y a la vez rompe la integridad del ser como una “totalidad”, prefiriendo la apertura 
del abismo a cualquier solide^ o “esfericidad” parmenidea como base para sus reflexiones. De 
hecho, este pensador no privilegia ningun nivel o estrato particular del ser: una idea, un mito, 
un sueno tienen la misma importancia ontologica que la disposicion de las particulas del 
cerebro, de la cual tradicionalmente se han considerado “epifenomenos”... La reflexion sobre 
el ser puede partir lo mismo de una mesa que de una sinfonia. E1 ser humano y la sociedad 
pueden, por tanto, adquirir una categoria especial dentro de la ontologia. Por otra parte, la 
pluralidad de niveles o estratos del ser posibilita una pluralidad de enfoques gnoseologicos para 
indagar sobre ĕl. 

E1 campo social-historico es un tipo especial de ser. Sin embargo, esa especificidad fue 
escamoteada por el pensamiento tradicional. Porque el desarrollo del campo social-historico en 
el tiempo es esencialmente impredecible. No se trata aqui de la negacion o no de la idea del 
progreso, sino de la imposibilidad de prever cuales significaciones imaginarias sociales van a 
emerger en el tiempo, sin plantear expllcitamente —imentar— tales significaciones y, por tanto, 
adelantar el paso a la futuridad cuyas caracteristicas se pretendian prever. Ello tiene un caracter 
radical, y resulta incuestionable desde el punto de vista logico. Tal problematizacion 
(emparentada, quizas, con los trabajos de Popper, tanto en el area de la epistemologia como en 
la filosofia polltica), se asocia por un lado, con una concepcion original sobre la logica, la 
dinamica y la praxis de la sociedad (y sus respectivos componentes), en el plano de la reflexion 
teorica, y por el otro, con el nucleo de la propuesta polltica de Castoriadis: el proyecto de la 
autonomia. 

Castoriadis responde a Heidegger: ser es creacion. (Creacion en el tiempo, ser en el tiempo). 
Esta creacion es consustancial al propio ser en todos sus estratos. No hay un Ser que no fuese 
abismo; el Ser no habla. E1 abismo es, por tanto, el fundamento mas solido de que dispone la 
sociedad para construir sobre ĕl. La creacion ocurre continuamente, a diferentes constantes de 
tiempo, por lo cual puede mostrarse imperceptible. La creacion en la sociedad ocurre a travĕs 
del imaginario instituyente: una no-cosa, no-sujeto, no-idea, no intersubjetividad. Es el campo 
donde nacen los proyectos, los valores, los “deberes-ser” irreductibles a la logica sistema 
establecido. Esta categoria -original del pensamiento de Castoriadis- permite explicar la 
impredictibilidad de la emergencia de las nuevas significaciones; es la parte opaca del ser de la 



sociedad como un todo. Ĕste todo no es una totalidad omniabarcadora; cada individuo lleva en 
su conciencia un nucleo opaco, denominado monada psiquica, no sometible nunca a la 
institucion social establecida. E1 deseo no se reduce al saber, ni al poder, pero la institucion 
imaginaria de cada sociedad concreta se encarga de proveerle a la psiquis su “sentido diurno”. 
Por otra parte, las cosas, la naturaleza pre-social, tampoco son “totalmente” socializables: no se 
pueden convertir en significaciones del magma, existen aparte, crean aparte, aunque entran en 
la dinamica social de la humanidad, y tambiĕn significan. 

Esta retoma critico-complexologica de la vision del ser, que comprende categorias mutuamente 
irreductibles, incluyo algunas ideas de la teoria de la autopoiesis, de los cientiricos chilenos 
Maturana y Varela. Tambiĕn participa de un gmpo importante de las reflexiones de Bergson, 
de Eleidegger y de Popper. Si miramos in toto la posicion teorica de Castoriadis, nos damos 
cuenta de que mantiene los caracteres principales de las teorias criticas (aun involucrando 
momentos desarrollados por positivistas y fenomenologos), pero que rompe con el concepto 
clasico de la totalidad, como lo conocemos desde Elegel hasta Gramsci y Lukacs. La renuncia 
radical a la explicacion nomologica de los fenomenos sociales plantea el problema de la 
imposibilidad de una “teoria cientifica” (en el sentido estricto) de los sistemas humanos, que se 
base en principios simples, sea predictiva y al mismo tiempo omniabarcadora (noparcelaria). 
Ninguna de las tres caracteristicas se cumple; por ello, Castoriadis puede ser considerado el 
fundador de la teoria critica de la complejidad. 

La autonomia constituye una significacion imaginaria, a travĕs de la cual emerge la reflexion de 
la sociedad sobre su propia creacion, y el deseo de crear una sociedad nueva y diferente. La 
autonomia es, por tanto, autopoiesis social reflexiva. E1 proyecto de la autonomia no fue 
inventado por Castoriadis, sino por los griegos antiguos, y consiste en considerar valido dentro 
de la institucion imaginaria social el cuestionamiento profundo y radical de la propia 
institucion. No por casualidad, dice Castoriadis, la filosoffa y la democracia emergen en el 
mismo tiempo y lugar. Autonomia es darse las propias leyes, o sea, nada menos que definir las 
normas que una sociedad concreta desea que rijan su ser, su ontologia. La actividad practica en 
la cual tales normas emergen, a travĕs de la cual son cuestionadas, replanteadas y reformadas, 
se llama polltica. Por ello, la politica es una actividad esencialmente ontologica. 

En la modernidad, el proyecto de la autonomia es retomado, plasmandose en los programas 
iniciales de la burguesia, en el liberalismo, el movimiento obrero, las revoluciones sociales, las 
luchas de las mujeres y de los jovenes, el psicoanalisis, la filosoffa critico-practica, y el arte de 
vanguardia. E1 contenido concreto de este proyecto para la ĕpoca en curso deberia derivar 
hacia el establecimiento de nuevas logicas que permitan el cuestionamiento del pensamiento 
tradicional y la institucionalidad existente; hacia nuevas practicas pollticas, principalmente de 
autogestion; hacia la creacion de sistemas institucionales que permitan realizar el 
cuestionamiento radical de las sociedades historicas y llevar tal cuestionamiento a la practica, 
pero dentro de una normatividad juridica (“la sociedad justa es aquella donde la cuestion de la 
justicia siempre permanece abierta”); hacia el respeto y la ampliacion de los derechos humanos, 
incluyendo la libre expresion; hacia la aplicacion de nuevos principios pedagogicos. Desde el 
punto de vista sistĕmico, la implementacion de este proyecto implica la reformulacion de 
practicamente todas las instituciones sociales existentes, y su reconstruccion, la cual no ocurre 
“en la nada”, sino que retoma e incorpora criticamente la tradicion. Porque negar globalmente 
toda la tradicion social es una forma mas de heteronomia. En los ultimos anos de su vida, 
Castoriadis estuvo preocupado por el ascenso de la insignihcancia y del conformismo 



generalizado, de ahi su polĕmica constante con los teoricos de la “postmodernidad” (muchos 
de los cuales lo citaban prolijamente, y, ademas, habian sido sus colaboradores en la dĕcada 
del '60). Para la crisis en la que la humanidad se encuentra, y que incluye la crisis de la reflexion 
sobre la propia crisis, la autonomia emerge como la unica salida posible; es el establecimiento 
de nuevas relaciones, mas transparentes, pero nunca transparentes del todo: de la sociedad con 
su imaginario radical, del individuo con su psiquis, y (aunque esto ultimo no aparece en 
Castoriadis de forma explicita) de la humanidad con la naturaleza. 

Que asi llegue a ser, pudiera resultar plausible, pero jamas determinado. 

XI 

Las totalidades sociales que concibe Castoriadis son totalidades abiertas. Esto lo diferencia de 
ciertos predicadores que aun hoy comulgan con el Espiritu de Hegel. La gran novedad del 
proyecto de Castoriadis es la incorporacion del concepto de creacion a la historia. Aqui se 
deslinda su vision de la propugnada por Foucault, por solo citar un ejemplo. E1 sujeto de 
Castoriadis es mucho mas activo, porque no hay en ĕl una coagulacion absoluta de relaciones 
de poder. La creacion es como una patente de corso, que permite actuar por propia cuenta y 
riesgo, contra las estructuras, regularidades y leyes historicas. Por cierto, como vimos, 
Castoriadis le niega la jerarquia de categoria ontologica a las leyes de la historia. 

Su obra principal —Ea institncion imaginaria de la sociedad— se inscribe en un contrapunteo con el 
pensamiento que podemos encontrar clarilicado en tres libros clasicos del siglo XX, resultantes 
de sendas tradiciones del pensar moderno (la analitica, que transita entre liberalismo y 
positivismo, la fenomenologica-existencialista, y la critica, que incluye psicoanalisis y 
marxismo): La sociedad abierta j sus enemigos, de Kart Popper; El Serj el Tiempo, de Martin 
Heidegger; y El asalto a la ragon, de Georg Lukacs (respectivamente). Castoriadis provee un 
implicito juicio critico sobre las ideas y lineas argumentales de esas tradiciones, al tiempo que 
salda cuentas con sus efectos en lo politico. Resulta util abordar estas perspectivas desde el 
propio Castoriadis, pues entonces percibimos un corte magistral de los destinos apocalipticos 
de las vivencias y teorizaciones del siglo XX. 

Mientras el griego amplia las nociones del mejor Popper sobre la apertura y la falsacion sin por 
ello caer en un fundamentalismo analitico-liberal, asi como las de Heidegger sobre la 
temporalidad y desocultacion del Ser (en la modalidad especial de la desocultacion de la 
creacion a travĕs del proyecto de la autonomia), tambiĕn creo posible constatar la incidencia 
del espiritu bergsoniano (tiempo y apertura), de los existencialismos en general (papel activo 
del sujeto personal, del "yo": la monada psiquicd), de Max Weber (racionalizacion, el papel y los 
tipos de la legitimacion) y, por supuesto, del psicoanalisis (Castoriadis fue un analista 
practicante). Mas que una linea post- o neo-marxista, la rilosoria de Castoriadis es una sintesis 
teorica (en la medida en que es posible para el hablar de teoria social, nocion limitada por la 
ausencia de leyes de “leyes de la historia” en su pensamiento) a partir de un dialogo de saberes, 
vivencias y practicas. 

XII 

Cornelius Castoriadis desarrollo, por tanto, un original enfoque teorĕtico-social que puede 
servir de base para producciones posteriores. Quizas este ensayo ayude a que no ocurran 



malentendidos como el sucedido en un encuentro reciente, donde los trabajos sobre la 
ontologia polltica de Castoriadis fueron trasladados a la seccion de Estĕtica, cuando se envian a 
la de Emancipacion, y despuĕs sacados totalmente del potaje so pretexto de escasez de espacio 
en las mesas. Aunque ya el lector habra intuido que en la obra de este pensador, arte y polltica 
no son las dos caras de la misma moneda, sino la moneda misma. Porque la intangibilidad de 
un proyecto social no es que sea un absurdo - es solo el maximo de los absurdos. 

XIII 

En el Topos Uranos, la pesadilla platonica: combaten las ideas. Abajo, la fina telarana del 
totalitarismo reflexivo sirve de cortina a una confortable Caverna. Dentro, se cobijan los 
Especuladores de lo Uno: aquellos a quienes no les fue revelada la nueva sobre el caracter 
contrarrevolucionario del concepto de totalidad. Huele a fumigacion. Anamnesis. 

DMITRI PRIETO SAMSONOY 
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ROSA LUXEMBURGO Y LA REYOLUCION RUSA 53 


Queda atras la ultima dĕcada de un Siglo que fue testigo de uno de los acontecimientos mas 
reveladores de la Historia: el agotamiento y derrumbe de una estructura sociopolitica que 
devenida en modelo cerro su posibiiidad de reproduccion. Los intelectuales de todo el mundo, 
unos quiza mas sorprendidos que otros, se lanzaron a un heterogĕneo debate que intentaba 
indagar en las disimiles causas de aquellos hechos. Sin embargo, no todos los discursos se 
alejaron de la mera suma de calamidades sobre la experiencia “socialista”. En la medida en que 
el pensamiento emancipador logre agudizar sus instrumentos de analisis polltico debera asumir 
aquel proceso liistorico como un referente obligado para la teoria y la practica revolucionaria. 
Sera preciso volver siempre a repensar sobre los hechos, las iiguras, los documentos y las 
practicas de poder comprometidas con las experiencias de la Revolucion y el socialismo real. 

Es cierto que la trascendencia de la Revolucion de Octubre como parte de ese proceso, no 
puede ser oscurecida por la posterior deformacion y bochornoso final de la URSS. Sin 
embargo, y aunque las practicas acadĕmicas se resientan, es preciso que la pasion no detenga la 
reflexion critica y polĕmica sino, todo lo contrario, sea su elemento inmanente. Y es que en su 
momento la Revolucion de Octubre fue el punto de encuentro de algunos de los debates mas 
enconados de los que ha sido testigo el pensamiento humano. No fue teoria de gabinete, ni de 
torre de marfll, sino pensamiento gatillado por los problemas de la toma del poder en una 
experiencia inĕdita y concreta las condiciones sobre las cuales se ejercio la praxis politica 
bolchevique. 

Lenin, Trotsky, Bujarin, A. Kolontai entre otros, eran al tiempo que protagonistas, el centro de 
un copioso debate internacional, observado por furiosos detractores y emocionados amigos. 
La toma del poder institucional por un partido revolucionario fue un hecho pero su viabilidad 
en el tiempo dependla, en un contexto harto diffcil, de las decisiones politicas de un pequeno 
gmpo revolucionario. Lenin y Trotsky eran, entre otros, los llderes de aquel triunfo, pero 
discusion no era lo que faltaba entre ellos y otros no menos importantes teoricos 
revolucionarios, que desde dentro y fuera del Partido Bolchevique, acompanaban cada decision 
con sus criticas. Esas enconadas discrepancias fueron la rafz de no pocos textos que hoy 
constituyen el mas valioso legado polltico de aquella Revolucion. 

Sin embargo, el termidor estalinista cerro el debate. Como afirmara Trotsky, exisria entre los 
“amigos de la U.R.S.S.” cierto trasnochado consenso en considerar cualquier critica peligrosa 
para la edificacion del socialismo. 54 Mientras que al interior Stalin se aseguraba de fusilar la mas 
rninima sospecha de disidencia. Las practicas de censura y la vulgar apologia “izquierdista” 
sobrevivieron a Stalin, hasta el punto de amoldarse sintomaticamente a la reproduccion del 
modelo hasta sus ultimos dfas. Si bien el XX Congreso condeno los crimenes de Stalin, las 
practicas inquisitivas contra el pensamiento critico y la rebeldia, aun la de probado caracter 
revolucionario, no desaparecio del todo, sino que se hizo mas sutil, llegando a formar parte 

53 E1 texto, publicado en www.cubaliteraria.cult.cu pertenece a una fecha anterior al Encuentro Internacional 
Rosa Luxemburgo y los problemas contemporaneos que fuera publicado bajo el tltulo Rosa Luxemburgo. Una 
rosa roja para el Siglo XXI. Ed. Centro de investigacion y desarrollo de la cultura cubana Juan Marinello, La 
Habana, 2001. A1 parecer la preocupacion por el silencio en torno a la obra de Luxemburgo fue un interĕs 
compartido. 

54 Trotsky, Leon: La Revolucion Traicionada. Ed. Pathfinder, Nueva York, 2000, pp. 27-30. 



constitutiva de la cultura polltica institucional, social e individual del supuesto ciudadano 
socialista. Los comportamientos sociales inmediatos a la caida del muro constataron que aquel 
individuo presuntamente consciente volitivo se mostraba igual o mas obnubilado que sus 
contemporaneos occidentales. La clase politica que, por dĕcadas, habia asumido el papel de 
vanguardia del proyecto “socialista” practicamente no se resistio y en muchos casos se 
convirtio en protagonista de la estructuracion del “nuevo sistema economico y politico”. 

Incluso podriamos decir que, lamentablemente, la acriticidad del Kremlin no dano solo al 
modelo eurosoviĕtico, sino que se extendio a travĕs de su inriuencia a los partidos comunistas 
y grupos de izquierda de todo el mundo. En este sentido, uno de los espacios mas afectados 
fue el teorico-acadĕmico e intelectual. E1 llamado “marxismo-leninismo” o DIAMAT 
socializado por la escolastica estaliniana y que fuera colocado en el pedestal de ciencia de las 
ciencias, para nada fue una alternativa valida del diverso pensamiento marxista, sino que 
constituyo un retroceso lamentable. 

Esmerados en justificar las practicas concretas del poder burocratico, los “marxistas-leninistas” 
se alejaron por completo del referente real sobre el cual discurrian. Esto, unido a la logica e 
historica animadversion que los aparatos de dominacion burguesa aseguran como escenario 
para cualquier pensamiento emancipador, creo las condiciones idilicas de posibilidad para la 
extension real y proclamada de la crisis del marxismo. Sin embargo, si por crisis entendemos 
ese momento en que un modelo o sistema esta agotado pero aun vive, podriamos decir que 
aquel marxismo dogmatico y doctrinario ha caido junto al muro -aunque alguna vez asome su 
cadaver- bajo otras neolenguas. 

No obstante, siempre podremos mencionar significativos nombres de la intelligentsia marxista 
que en el campo teorico y/o axiologico, nos han dejado su memoria historica de combate para 
insistir, repensar, no adaptarnos. Por otra parte, tengo la certeza de que en ciencias sociales, 
como en la sociedad, la salud es siempre consustancial a la polĕmica y a las alternativas que 
guian la busqueda y creacion de la verdad. Verdad siempre revolucionaria, y que parafraseando 
a Foucault, nunca se posee, sino se ejerce configurando un reticulado en el cual todos 
participamos. De eso trata precisamente el texto de Rosa Luxemburgo sobre La Revolucion 
Rusa: polĕmica, participacion, creacion y busqueda de la verdad, no solo en el sentido 
acadĕmico de la palabra, sino como imprescindible praxis revolucionaria. 55 

Rosa Luxemburgo nacio en 1871, pocos dfas antes de ser proclamada la Comuna de Paris, y 
murio un ano despuĕs de la toma del poder por los bolcheviques. Asf, entre “asaltos al cielo”, 
esta mujer, dedico todas sus energias a la causa de la revolucion obrera. Desde su temprano 
despertar politico en Varsovia, hasta su cmel asesinato en Berlin en 1919, Luxemburgo no 
descanso ni como teorica del marxismo, ni como militante de la izquierda socialdemocrata. 

Cuando triunfa la Revolucion de Octubre, Rosa se encuentra encerrada en una celda de 
Breslau, Alemania. En estas condiciones escribe sus famosas notas sobre el triunfo 
revolucionario, y reflexiona sobre las primeras medidas tomadas por la direccion bolchevique. 
Hay quienes atribuyen a esta situacion de enclaustramiento, cierta falta de informacion y 
perspectiva para lograr un verdadero analisis objetivo de lo que sucedia en Rusia. En realidad, 
la falta de informacion -digamos oficial- es una constante en la historia del pensamiento 


55 


Luxemburgo, Rosa: II obras escogidas La Revolucion Rusa. Bogota, 1976. Ed. Pluma, 1976, pp. 179-219. 



subversivo, de ahl que el caracter revolucionario necesite reforzar siempre su capacidad de leer 
entre Hneas. De cualquier manera, mas alla de la cantidad de informacion con que Rosa 
contara, sus palabras se defienden por si mismas y mas que una limitacion, la situacion en la 
que escribe puede verse como parte de su agudeza politica y su inquebrantable fe 
revolucionaria. 

A1 parecer Rosa habia escrito un articulo critico sobre la politica bolchevique, expresamente 
para la revista de la Liga Espartaco. E1 articulo fue rechazado por los editores pues 
consideraron que no debia haber ambigiiedad en el estricto apoyo de la Liga a los 
revolucionarios rusos. Paul Levi, editor y amigo de Rosa, la convencio de la necesidad de ser 
extremadamente cautelosos en este sentido, pues la informacion con que contaban los obreros 
alemanes ya era bastante distorsionada. Quiza por eso aquellos apuntes sobre la Revolucion no 
fueron en principio escritos para la publicacion, sino para el propio Levi. Despuĕs de la 
expulsion de Levi del Partido Comunista en 1922, ĕste los publico por su propia cuenta. Lenin 
responde desde Pravda: “Paul Levi quiere hacer buenas migas con la burguesia publicando los 
articulos en que Luxemburgo se equivoco.” 3<> Podia decirse que la obra en cuestion tuvo un 
nacimiento polĕmico y asi ha continuado hasta hoy, pues aun es diricil encontrar el texto 
integro. Esto, logicamente, se ha prestado para que intelectuales de las mas disimiles tendencias 
rebanen de aqui y de alla para lograr el efecto esperado. Vale recalcar que ni las criticas mas 
iluminadas pueden sustituir la lectura de la obra en tinta de su autora. 

A la luz de los ultimos acontecimientos, la obra de Luxemburgo muchas veces malsanamente 
criticada y sepultada, necesita y merece hoy, nuevos debates. Rosa ejerce su autorizado criterio 
en interrogantes vigentes en el pensamiento marxista. ^Es la revolucion solo posible para los 
paises a la vanguardia del desarrollo? ^Cuales son y deben ser las practicas de un poder no 
burguĕs? ^Cual es el papel de un partido de la clase obrera? ^Dictadura o democracia? 
^Espontaneidad o vanguardia? En ese sentido, el triunfo de Octubre es para Rosa un objeto 
obligado de su reflexion. Imposible sofocar el pensamiento de aquella mujer, cuando para ella 
la locomotora de la historia apenas echaba a andar. 

Rosa coincide con Lenin en apostar por la Revolucion en un eslabon dĕbil de la cadena 
imperialista. Rechaza que Rusia, como afirmaba Kautsky y los mencheviques, no podia asumir 
tal reto, por ser un pais atrasado y predominantemente agrario. Para ella, la revolucion es 
legitima y madura a pesar de sus logicas limitaciones: 

Seria una loca idea pensar que todo lo que se hizo o se dejo de hacer en un experimento 
de dictadura del proletariado llevado a cabo en condiciones tan anormales, representa el 
pinaculo mismo de la perfeccion (...) ni el idealismo mas gigantesco ni el partido 
revolucionario mas probado pueden realizar la democracia y el socialismo, sino 
solamente distorsionados intentos de una y otroA 

Mas esto no es para Rosa un demĕrito de los bolcheviques, sino la confirmacion de la 
necesidad vital de que para que la Revolucion y sus profundas transformaciones se consoliden, 
es imprescindible que acuda en su auxilio el movimiento obrero internacional, no solo en 
apoyo a Rusia sino haciendo su propia revolucion. 


56 Ibidem. Notas de un periodista por V.I. Lenin, pp. 273-274. 

57 Ibidem, p. 184. 



... accion sin la cual hasta los mayores esfuerzos y sacrificios del proletariado de un solo 
pais, inevitablemente se confunden en un farrago de contradicciones y errores 
garrafales. 58 

Rosa veia en el bolchevismo la expresion mas acabada y radical de la accion revolucionaria. En 
sus palabras se siente el temor a que los bolcheviques no puedan sostenerse en el poder, entre 
la manifestacion de actitudes ineficaces de la extinta Internacional obrera y una revolucion 
alemana que no comparece. Rosa, al igual que Lenin, denuncia la bancarrota y anhela la 
refundacion de la Internacional, que debia caracterizarse por asumir la direccion de la lucha 
revolucionaria de clase contra el imperialismo en todos los paises. 

Para Rosa la esencia del triunfo de Lenin-Trotsky -la mencion del segundo agrega un motivo 
mas para la desaparicion del texto-, esta en la radicalidad de la polltica asumida por el Partido. 
Los bolcheviques no evadieron las principales exigencias del pueblo ruso: paz y tierra. La 
consigna “Todo el poder a los Soviets” entrego a los bolcheviques la espada de la Revolucion. 
Ellos eran el unico partido capaz de comprender los objetivos y tacticas reales, para nuclear y 
colocarse al frente de las clases, grupos y sectores genuinamente revolucionarios. 

Queda claro que en toda revolucion solo podra tomar la direccion y el poder, el partido 
que tenga el coraje de plantear las consignas adecuadas para impulsar el proceso hacia 
delante. 59 

Estas consideraciones, que no aparecen por primera vez en su obra, no solo obedecen a la 
justa valoracion de la polltica bolchevique, sino que es otro de sus purietazos a la 
socialdemocracia alemana, a Kautsky, al oportunismo, al reformismo y a todas las 
manifestaciones “centristas” consideradas por ella traidoras a la causa de la revolucion. La 
revolucion avanza o pronto retrocede, es una frase recurrente en su pensamiento; no hay 
punto medio, no hay concesiones, la polltica revolucionaria no permite la indecision. 

Los bolcheviques representaron todo el honor y la capacidad revolucionaria de que 
carecia la socialdemocracia occidental. Su insurreccion de Octubre no solo salvo 
realmente la Revolucion Rusa; tambiĕn salvo el honor del socialismo internacional. 6 " 

Si bien la Revolucion Rusa constituia un paradigma, este no era ni podia ser perfecto e 
infalible. A Rosa le preocupan las generalizaciones normativas que Rusia podia fundar dentro 
del proletariado internacional. Las siempre cuestionables practicas de poder, y las primeras 
medidas tomadas por el gobierno revolucionario, pulsan en Rosa un examen politico 
desechando la vulgar y, por principio, reactiva apologia. 

Lo que podra sacar a la luz los tesoros de las experiencias y las ensefianzas, no 
sera la apologia acritica sino la critica penetrante y reflexiva. 61 


58 Ibidem 

59 Ibidem. p. 208. 
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Rosa pone su atencion en el problema agrario como tarea politica y economica de primer 
orden. Su tesis en este sentido, es sencilla y lucida. La consigna leninista “vayan y apropiense 
de la tierra” no facilita una transicion coherente hacia la futura reforma socialista en la 
agricultura, sino que la perjudica. Para Rosa, los bolcheviques, tan enfrascados en ganar el 
apoyo de hoy, han comprometido el futuro del proyecto socialista. Tornar de forma subita y 
caotica la propiedad terrateniente en pequenas propiedades campesinas, constituye un error 
pues no se puede convertir propiedades de relativa ehciencia, en primitivas unidades con 
tĕcnicas atrasadas. ^Como resolveran ahora el necesario abasto de productos sin poner a la 
ciudad a merced de la especulacion campesina? ^Como convencer manana a esa masa rural 
convertida en propietaria, que socialice la propiedad en pro del desarrollo y el socialismo? 

La reforma agraria leninista creo una nueva y poderosa capa de enemigos populares del 
socialismo en el campo, enemigos cuya resistencia sera mas peligrosa y firme que la de 
todos los grandes terratenientes nobles. <>2 

<;Quĕ debia hacerse? Ella afirma que cualquiera que sea la polltica particular adoptada por una 
economia socialista en el agro, debe primero nacionalizar la gran empresa y acercar la 
agricultura a la industria. Rosa comprende la imposibilidad de resolver en esos momentos la 
tarea mas diftcil, pero sostiene que un gobierno socialista no debe tomar medidas en su etapa 
de transicion, que nieguen o traben las futuras transformaciones de las relaciones agrarias. No 
nos explica mas, quizas estaba fuera de sus manos precisar o lo considero inapropiado. De 
cualquier manera, la tesis de Rosa en su sentido normativo me parece certera. De hecho, Lenin 
habia manifestado en junio de 1917: “... a menos que la tierra sea cultivada en comun por los 
trabajadores agricolas usando la maquinaria mas moderna y el asesoramiento cientifico-tĕcnico 
de especialistas agronomos, no habra escape posible del yugo del capitalismo.” 63 

Una reflexion similar le merece a Rosa su analisis sobre la “cuestion de las nacionalidades”. 
Este capitulo constituye una de las criticas mas claras del apoyo bolchevique al derecho de las 
naciones a su autodeterminacion. Tampoco era la primera vez que atacaba enconadamente este 
problema dentro de los programas socialistas. En el texto conocido como “E1 folleto de 
Junius” publicado en abril de 1916 afirmaba: 

La mision inmediata del socialismo es la liberacion espiritual del proletariado de la tutela 
de la burguesia, que se expresa a travĕs de la influencia de la ideologia nacionalista. Las 
secciones nacionales deben denunciar en la prensa y el parlamento, que el palabrerio 
hueco del nacionalismo es un instmmento de la dominacion burguesa. 64 

Lenin defendia la libertad de aquellos pueblos oprimidos por el Imperio Zarista, a ejercer su 
voluntad de separarse de Rusia. La autora, con cierta ironia, apunta que esa inconsecuente 
“vocacion democratica” de los bolcheviques no es mas que un mal calculo politico. <jEs acaso 
la voluntad del pueblo la que se impondra?. Rosa comprende que las burguesias se apoderan de 


62 Ibidem, p. 195. 

63 Hill, Christopher: Lci Revolucion Rusa. Ed: Revolucionaria, La Habana, 1978. 

64 Luxemburgo, Rosa: Elfolleto Junius: la crisis de la socialdemocracia. Bogota, Ed. Pluma, 1976, p.147. 



este derecho como instrumento de la contrarrevolucion contra Rusia. Afirma que Lenin debio 
defender con “unas y dientes la integridad del Imperio Ruso como area revolucionaria”. 65 

Rosa apunta que los bolcheviques socializan tacticas pollticas impuestas en fatales 
circunstancias, como si fueran virtudes de la Revolucion. Es cierto que la agresion permanente 
del imperialismo -apunta la autora- no permite a los bolcheviques contar con un amplio 
margen de alternativas politicas con relacion a las naciones alogenas. Sin embargo, se acude a la 
fraseologia vacia del nacionalismo burgues para demostrar una vocacion democratica que al 
interior de la sociedad -cree la autora- se ha comprometido negativamente. Para Rosa, no es el 
discurso democratico que apela a la soberania el que garantiza la revolucion, pues ĕste puede 
facilmente ser manipulado por las elites burguesas nacionales, sino una democracia cotidiana 
que involucre a los actores sociales comprometidos con el cambio. No obstante, los 
desacuerdos entre Lenin y Rosa, en cuanto a la cuestion de las nacionalidades, respondieron 
mas a una tactica que a la teoria de Lenin sobre el nacionalismo y el derecho de 
autodeterminacion. 

A partir de aqui el texto se adentra en lo que pudiera considerarse el nucleo duro de las 
disensiones entre Rosa y el bolchevismo. Rosa analiza la disolucion de la Asamblea 
Constituyente, el derecho al sufragio, la corrupcion y el papel de los mecanismos democraticos 
de poder, la dictadura y la democracia. Montanas de articulos se han escrito argumentando las 
limitaciones de Luxemburgo o su posterior acercamiento a las concepciones leninistas, quizas 
en respuesta a tesis que convertian a Luxemburgo en el paradigma del llamado socialismo 
democratico o de tercera via. En cuanto a la obra en cuestion, los “marxistas-leninistas” 
tendian a ocultarla o negarle madurez, mientras los socialdemocratas la proclamaban “el 
testamento polltico de Luxemburgo”. Unos y otros intentaron clausurar el sentido de la obra 
en funcion de intenciones politicas muy apartadas de la praxis revolucionaria que incentivo el 
pensamiento de la revolucionaria. 

Leer el texto rechazando interpretaciones dicotomicas es, sin dudas, encontrar preguntas 
medulares que continuan provocando insomnio al caracter emancipador. Hoy importa menos 
si Rosa posteriormente se acerco a Lenin o viceversa, en la discusion teorica sobre el poder, 
mucho mas trascendente es la polĕmica en si, que enriquece y aporta puntos de partida a un 
debate que no cuenta con definiciones infalibles. Cargar la balanza hacia uno u otro lado es 
anquilosar peligrosamente el pensamiento, persistir en el debate es, ante todo, negar que 
hayamos llegado al fln de la historia. E1 tema de las necesarias rupturas entre las practicas 
politicas de una revolucion burguesa y una revolucion emancipadora, en cuanto a la 
socializacion del poder, debe constituir uno de los nucleos duros del debate entre los actores 
sociales comprometidos con el cambio y la subversion polltica de la hegemonia dominadora. 

Lenin habia propuesto que el Congreso de los Soviets se convirtiera en Asamblea 
Constituyente, pero este criterio no tuvo consenso pues el Partido Bolchevique habia utilizado 
la convocatoria sin demora a la Asamblea, como politica contra el Gobierno Provisional. Sin 
embargo, era evidente que la Asamblea seria configurada con una mayoria del ala derecha del 
partido social-revolucionario, decidido a entorpecer el camino bolchevique, creando una 
situacion de doble poder intolerable para el nuevo gobierno. En la manana del 20 de enero, el 
gobierno declara disuelta la Asamblea con el argumento de que ĕsta estaba incapacitada para 
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asumir el giro politico radical que signiiicaba la Revolucion. Se deshacia asi un grave peligro, y 
esto era posible pues no existia en el pueblo ruso una tradicion afin al parlamento como 
institucion representativa. 

Rosa apmeba la disolucion de aquella Asamblea, pero insta a salvar los hmdamentos de la 
institucion como instmmento democratico para el nuevo contexto de relaciones sociales que 
una Revolucion socialista debia establecer. Para ella el parlamento, el sufragio, la libertad de 
prensa, asociacion, reunion, etc. son meros mecanismos formales en manos de la burguesia, 
pero reales y efectivos como control y consulta popular en un nuevo orden socialista. 
Luxemburgo apmeba el puno de hierro expresado en politica concreta contra enemigos de la 
Revolucion, pero la rechaza en tanto “ley general de largo alcance” lo cual afecta la 
democracia no solo como valor, sino como instrumento de la politica socialista. No es un 
problema de mera justicia -nos dice- sino una necesidad vital para la libertad politica donde 
intervienen amplias masas. 

Con toda seguridad, toda institucion democratica tiene sus limites e inconvenientes, lo 
que indudablemente sucede con todas las instituciones humanas. Pero el remedio que 
encontraron Lenin y Trotsky, la eliminacion de la democracia como tal, es peor que la 
enfermedad que se supone va a curar, pues detiene la unica fuente viva de la cual puede 
surgir el correctivo a todos los males innatos de las instituciones sociales. Esa fuente es 
la vida polltica activa, sin trabas, enĕrgica, de las mas amplias masas populares. 66 

En su analisis sobre la dictadura del proletariado, la autora insiste que sera cualitativamente 
superior en correspondencia al entrenamiento y cultura politica del pueblo. Cultura politica que 
se gana solo en el ejercicio del poder, y para esto las masas no pueden vivir en estado de 
asepsia, alejadas de las decisiones publicas, donde siempre sera inevitable disentir. Las tareas y 
fines propuestas por los bolcheviques, necesitan de la experiencia y la politizacion de la masa. 
Podriamos interpretar de Rosa importa menos el numero de militantes del partido, que las 
inriuencias reciprocas establecidas entre ĕste y la sociedad sobre la base de la libertad politica. 

E1 marxismo dogmatico sostiene que la clase obrera tiende a una conciencia corporativa o 
tradeunionista como expresion de sus intereses inmediatos. La ideologia viene desde el exterior 
y seria la accion del Partido quien, conformado por intelectuales identificados con la clase 
obrera y sectores esclarecidos, conformaria una vanguardia. Vanguardia que dirige a la vez que 
educa. Se trata de hacer comprender -por mĕtodos persuasivos- los fines historicos del 
proyecto e inculcar en la clase comportamientos de unidad revolucionaria coherentes con ĕl. 

Sin embargo -apunta Rosa- ese momento politico en el cual un partido se pone a la vanguardia, 
no es un don dado de una vez y para siempre, sino que debe constituirse en la lucha cotidiana, 
el riesgo politico y el aprovechamiento de la experiencia de la masa; principios esenciales para 
evitar la burocratizacion y anquilosamiento de las practicas de poder. E1 propio Lenin dedico 
sus ultimas energlas a luchar contra el fenomeno burocratico. No obstante, fue dominante la 
idea de que el burocratismo era un fenomeno hereditario y no un efecto sistĕmico. En el texto 
de Rosa podemos enfrentar el vigente peligro de sostener una vision instrumental del aparato 
estatal, donde la unidad de los actores sociales junto a su vanguardia se asuma como un 
principio a priori y no como la consecuencia politica de la accion de una masa criticamente 
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politizada. Es preciso no olvidar que la revolucion bolchevique, (como cualquier revolucion 
emancipadora) “no se trataba de una alternancia en el gobierno, sino de una alternativa (...) de 
dimension mundial.” 67 Y esto hace imprescindible no cejar en esta discusion. 

Es esencial analizar con seriedad las condiciones de posibilidad que permitieron a Stalin llegar y 
consolidar su megapoder mediante una estmctura piramidal de orden y mando. A contrapelo 
del discurso, es conocido que el Buro Politico concentro un poder incontestable y monopolizo 
las decisiones a todos los niveles. Es al pensamiento revolucionario a quien corresponde hacer 
la critica mas filosa contra un rĕgimen que muy lejos de cometer errores, cometio el genocidio 
contra su propio pueblo. ^uiĕn puede negar hoy que los peligros que Rosa mencionaba 
fueran ciertos? 

... en realidad dirigen solo una docena de cabezas pensantes, y de vez en cuando se invita 
a una elite de la clase obrera a reuniones donde deben aplaudir los discursos de los 
dirigentes, y aprobar por unanimidad las mociones propuestas -en el fondo, entonces, 
una camarilla- una dictadura, por cierto, no la dictadura del proletariado sino la de un 
grupo de politicos, es decir, una dictadura en el sentido burguĕs. 68 

Encierran esas palabras no solo la critica a un orden burocratizado o teoria del sustitutismo, 
sino un analisis mucho mas profundo. La critica al sentido burguĕs es el cuestionamiento a una 
racionalidad ilustrada en el molde de las relaciones de poder, o sea, el discurso que establece 
que los atributos de saber generan una asimetria de los roles sociales, donde los que saben 
“iluminados” tienen el deber de conducir al otro a una tierra prometida, sin que medien 
resistencias ni actitudes subversivas. <>7 Rosa comparte el criterio del Partido como educador, 
pero esta “educacion”, cuando se instmmentaliza en dominacion, objetualiza a los actores 
sociales hasta el extremo de imposibilitar toda autonomia. 

La critica al sentido burguĕs es la critica a la doctrina liberal limitada a plantearse y reproducir 
mecanismos de control para que, gobierne quien gobierne, el sistema responda a los intereses 
de toda la clase burguesa (y no solo a un sector de dicha clase). Por supuesto, esta idea 
normativa debe ser superada por el pensamiento emancipador. De hecho, seria muy dihcil 
sustentar la tesis “el hn justihca los medios” para una revolucion polltica cuyo objetivo sea la 
emancipacion. Es de suponer, que toca a la polltica revolucionaria crear practicas de poder, no 
instmmentalizadas, superando esa logica burguesa de dominacion. 

“... siempre hemos denunciado el duro contenido de desigualdad social y falta de libertad que 
se esconde bajo la dulce cobertura de la igualdad y la libertad formales” —y agrega- “Pero la 
democracia socialista no es algo que reciĕn comienza en la tierra prometida, despuĕs de 
creados los hmdamentos de la economia socialista, no llega como una suerte de regalo de 
Navidad para los ricos quienes, mientras tanto, apoyaron lealmente a un punado de dictadores 
socialistas. La democracia socialista comienza simultaneamente con la destruccion del dominio 
de clase y la construccion del socialismo. Comienza en el momento mismo de la toma del 
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poder por el partido socialista. Es lo mismo que la dictadura del proletariado .” 70 Hoy se 
impone una vision amplia del concepto “dictadura del proletariado”. Asumir que el cambio 
social deviene de un conjunto de fuerzas que coexisten enajenadas de las decisiones pollticas y 
atrapadas por el entramado burocratico y burguĕs. Plurales son las formas de dominacion y 
plurales seran las formas de expresion subversivas y las acciones liberadoras. Es imprescindible 
la superacion de esquemas instmmentales de la politica, del Estado y de la democracia, que 
reducen nuestra critica politica a la utilizacion deseable de alguna que otra plomeria de 
administracion y control del desastre. 

Superar esa clausura del sentido burguĕs (liberal, positivista) es asumir la democracia como 
accion que se ejerce para expresar los proyectos critico-reflexivos nacidos de los imaginarios 
sociales. De manera, que nos compromete a todos la lucha por una verdadera socializacion del 
poder. Poder que nunca es atributo exclusivo y excluyente de un Estado o institucion, sino un 
componente inmanente a toda relacion social y de la cual podemos y debemos apropiarnos 
para subvertir su logica y funcionamiento. Hablar, por tanto, de polltica, asumiendo las 
experiencias y multiples ensayos historicos de lucha contra la hegemonia del capital, implica 
hacer de la democracia no una obra ingeniera para garantizar la gobernabilidad de un hombre 
estigmatizado por naturaleza, sino un acto de creacion emancipadora. 

Quiza es cierto que ni Marx ni Lenin ni Rosa, pueden ofrecernos todas las respuestas y 
preguntas que hoy necesitamos. Pero, sin dudas, ellos abrieron brechas y hoy es imprescindible 
apropiarnos de su memoria historica de combate. Asi vio Lenin a Rosa “como un aguila de la 
cual habia que publicar sus obras completas, pues serian utiles a muchas generaciones ”. 71 
Desde esa perspectiva la polĕmica Lenin-Rosa me anima a creer que la sociedad deseable 
implica la subversion de todo modelo autoritario que reproduzca la objetualizacion de los 
actores sociales. De modo que, la emancipacion, es decir, la socializacion del poder que nos 
constituye, sea la accion que comprometa a la democracia en cada una de nuestras relaciones 
personales y sociales. 


Hiram HernAndez Castro 
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ETNICIDAD ANDINA: LA CONSTRUCCION DE UN NUEVO PODER 
CONSTITUYENTE . 72 


La necesidad de apropiarse o construir un marco teorico “descolonizador”. 


E1 estudio de los movimientos sociales en el subcontinente latinoamericano y especialmente en 
la region andina, no puede ser realizado asimilando acriticamente el andamiaje categorial 
elaborado por la intelectualidad de los paises centrales, para analizar formas similares de 
organizacion social en Europa y Estados Unidos. Como bien explica Walter Mignolo, “la 
colonialidad del poder estas asentada sobre la colonialidad del saber”. 7 ’ En este sentido es licito 
recordar que mientras reproducimos la logica de pensamiento con el que somos analizados 
desde una academia que se proclama postcolonial, afirmamos un esquema de analisis cuya 
metodologia permite rearticular el colonialismo sutilmente en el ambito del pensamiento. 

Para entender la cosmovision de los ‘pueblos testimonio’, 74 tĕrmino que preriero sustituir por 
el de ‘piteblos originarios’ a la hora de hablar de los pueblos indoamericanos, es necesario 
comprender que sus conocimientos y practicas han estado subordinados a los patrones de 
comprension de la cultura occidental, hegemonicos en el campo de las ciencias sociales. Es por 
tanto este, un ejercicio diricil que entrana la intencion de intentar ser descolonizador sin caer 
ante la sutileza de la epistemologia. Entrana considerar Amĕrica Latina en general y a la region 
andina en lo particular, no como una }mxtaposici6n de historias locales, sino como una region 
capaz de producir el conocimiento vital para entenderse a si misma, lo que no implica una 
autarquia intelectual que niegue su insercion en la sociedad global. 

Particularmente en la region andina, los movimientos sociales de origen ĕtnico, no solamente 
son sujetos contestatarios cuya reivindicacion es de caracter meramente sectorial (repensando a 
Foucault y su propuesta de micropoderes). Los movimientos indigenas tienen la peculiaridad 
de reivindicar la cuestion ĕtnica e incluir entre sus multiples demandas cuestiones tan diversas 
como la exclusion social, los problemas agrarios, el uso de productos transgĕnicos y el 
feminismo. Ello potencia su capacidad como eje articulador de una nueva integracion social y 
como potencial alternativa politica de gobierno. 

En la constitucion de los sujetos colectivos pollticos vinculados al indigenismo andino, influye 
la acumulacion historica de exclusiones, de las cuales han sido objeto los habitantes originarios 
del continente, desde la invasion y posterior implantacion del dominio colonial hispano hasta 
los actuales gobiernos republicanos. Esto nos coloca ante una poblacion indigena cooptada por 
las elites politicas criollas de los Estados andinos o marginada de la participacion polltica. Este 
proceso es parte de la formacion incompleta de los Estados Nacionales en Amĕrica Latina, o 
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de “independencia sin descolonizacion”, 73 algo descrito por Josĕ Carlos Mariategui en sus 
cĕlebres Siete Ensayos de interpretacion de la realidadperuana. 

La poblacion indigena no fue integrada socialmente, sino que fueron asimilados elementos 
propios de su cultura, en funcion de legitimar una ‘identidad nacional’. En la medida en que la 
cultura criolla se fue afirmando como ‘nacional’, la asimilacion de la cultura indigena se volvio 
innecesaria y comenzo a ser folclorizada, lo que confirma que la dominacion criolla se 
comenzo a ejercer cada vez mas a travĕs de un ‘poder blando’. A1 decir del antropologo 
argentino Adolfo Colombres “no puede hablarse de un proyecto nacional, cuando los grupos 
ĕtnicos y otros sectores sociales que conforman una parte sustancial de la poblacion no fueron 
convocados”. 7<> Siguiendo la logica de pensamiento de Samir Amin, el capitalismo solo integro 
economicamente a estos pueblos agricultores, en tanto pudieran ser utiles como “simple 
suministrador de fuerza de trabajo, tratado como una simple mercancia, destruyendo a largo 
plazo... (sus) bases naturales de la reproduccion y de la vida”. 77 Esta exclusion, agravada con la 
aplicacion de medidas neoliberales, implico la erosion de la capacidad de integracion social y 
economica del capitaKsmo en la subregion centroandina. 

En ese sentido, las etnias originarias, que representan una proporcion significativa en cuanto al 
total de la poblacion, fueron excluidas a la hora de definir las pollticas de los Estados. La 
condicion de exclusion y/o marginacion de los pueblos originarios, no se modifico 
sustancialmente en los procesos de ciudadanizacion, impulsados por situaciones facticas o de 
iure. Recordemos que “la exclusion social impide que haya ciudadanla en el sentido estricto de 
la palabra, con estatus economico, politico y social, donde los habitantes y miembros de una 
colectividad pueden participar en el desarrollo de asuntos colectivos y de interĕs publico”. 8 

A1 pretender como sujeto polltico transformar al Estado-Nacional y romper la secular 
dominacion de las elites pollticas tradicionales, los movimientos indigenas necesariamente han 
tenido que convertirse en actores pollticos alternativos al neoliberalismo. Es licito pensar que 
el indigenismo tiende a resurgir en la subregion andina como efecto del aumento de la 
exclusion social de amplios sectores de las poblaciones de Bolivia, Ecuador y Peru. La 
marginacion y la exclusion social han tenido un efecto acumulativo, que se expresa en frases 
alusivas a los 500 anos de dominacion. Los antecedentes historicos de esta acumulacion se 
encuentran en las constantes sublevaciones contra la dominacion colonial hispana, el 
mantenimiento de estructuras de sometimiento tras los procesos que condujeron a la 
independencia politica formal y la sutil articulacion de politicas paternalistas que durante la 
primera mitad del siglo XX, fueron disenadas para integrar estas comunidades en las relaciones 
capitalistas. Precisamente, a partir de la segunda mitad de la pasada centuria, es que comienzan 
a surgir los referentes mas cercanos de los actuales movimientos sociales ĕtnicos de esta region. 
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UN BREYE VISTAZO A LA SEGUNDA MITAD DEL S. XX EN LA BUSQUEDA DE CONCEPTOS. 


La revolucion boliviana de 1952, con la decisiva participacion de los mineros y las luchas en 
torno al problema de la tierra en Ecuador y el Peru, fueron la primera expresion concreta de 
nuevas formas de organizacion del indigenismo ' 9 , mas cercanas a las de caracter gremial e 
impulsadas por la transformacion de la estmctura agraria tradicional. Dichas organizaciones, en 
una coyuntura polltica y legal favorable, trataron de encontrar soluciones a sus reclamos en el 
marco juridico, tendiendo a debilitarse y desmovilizarse. Para inicios de los 70’, el surgimiento 
del katarismo y de varias organizaciones vinculadas al mismo en Bolivia, de ECUARUNARI 
en la sierra ecuatoriana y de la Confederacion Agraria en el Peni, abria una etapa de intenso 
debate desde posiciones que intentaban hegemonizar la ideologia y la praxis del indigenismo 
desde enfoques clasistas o etnicistas, muchas veces exacerbados y contrapuestos. Para fines de 
esta dĕcada y a inicios de los 80’ comenzo la consolidacion de estos movimientos, con una 
perspectiva de etnia-clase y una proyeccion nacional. En 1979 surgio la Confederacion Sindical 
Unica de Trabajadores y Campesinos de Bolivia (CSUTCB), en 1980 el Consejo de 
Coordinacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONACNIE), antecesora de la actual 
CONAIE x0 y la Asociacion Interĕtnica de la Selva Pemana (AIDESEP). Se puede decir que es 
en ese momento donde comienza a hablarse de una reestructuracion de los incompletos 
Estados-Nacionales, previo reconocimiento del caracter multiĕtnico y plurinacional de dichos 
Estados. Es precisamente en este reconocimiento donde subyace quizas el punto mas algido de 
las complejas relaciones entre los movimientos indigenas y los gobiernos que se han sucedido 
hasta hoy en esos paises: la subyacente demanda de autonomia territorial. 

Varios han sido los mecanismos ensayados por las ĕlites pollticas tradicionales contra los 
actuales movimientos indigenas. Unos mas sofisticados, a travĕs de cooptacion y de las 
alianzas electorales, como las establecidas entre los kataristas y el MNR de Gonzalo Sanchez de 
Losada, o el caso mas cercano entre el Partido Sociedad Patriotica (PSP) de Lucio Gutiĕrrez y 
el Movimiento Indigena Pachakuti (MIP). En otros casos, los mecanismos han sido mas 
descarnados, como las masacres indiscriminadas y las esterilizaciones forzosas en el Peru, una 
suerte de limpieza ĕtnica 81 que le ha resultado ajena a la comunidad internacional. No resulta 


79 En 1965 fue creada la Federacion de Organizaciones Campesinas (FENOC) en el Ecuador. Por esa misma 
ĕpoca el trostkista peruano Hugo Blanco movilizaba a los campesinos en el Valle de la Convencion, 
Departamento de Cusco. 

80 Organizada en 1986. 

81 Sostengo la hipotesis de que hubo una limpieza ĕtnica dirigida desde el Estado peruano, a travĕs de sus 
instituciones represivas y de sanidad publica, contra las comunidades indlgenas asentadas en la Sierra y la 
Amazoma, y contra aquellos que hablan emigrado a los cinturones de las principales urbes. Durante el 
periodo que abarca los anos comprendidos entre 1980-2000, un 75 por ciento de los 69280 muertos en el 
conllicto interno peruano, eran miembros de las comunidades indlgenas, tal como revelaron las Conclusiones 
Generales del Informe de la Comision de la Verdad y la Reconciliaci6n(Ver en: 
http://www.derecchos.org/nizkor/peru/doc/conclucvr.html) . Mas alla de la discriminacion racial hacia el 
indlgena, entronizada en el pensamiento de las ĕlites pollticas criollas, se encontraba el objetivo deliberado de 
conducir la guerra sucia antisubversiva del Estado peruano contra las comunidades indlgenas, en las cuales 
ciertamente se asentaban parte de las bases sociales del Partido Comunista del Peru-Sendero Luminoso y de 
las organizaciones armadas convergentes con su ideologia y praxis como Puka Llackta (Pueblo Rojo). 
Paradojico resulta entonces que gran parte de la exitosa estrategia antisubversiva del gobierno Fujimori se 
basara en la revitalizacion de las tradicionales rondas campesinas a travĕs de los ‘Comitĕs de Autodefensa’ 
(Ver: “La Guerra lnvisible”, Comando en Accion No.23, Lima, 1998, pp.27-34). 

Paralelamente, el gobierno de Fujimori aplicaba a la poblacion indlgena una esterilizacion forzosa que afecto 
a mas de 300 mil mujeres, bajo el manto del ‘control de la natalidad’ y la ‘planihcacion familiar’ (Ver 



extrano que un alto oficial ecuatoriano, desde la publicacion de la Asociacion de Generales y 
Almirantes de las FFAA de ese pais, observara que “las pretensiones de instaurar en el Pais 
otras nacionalidades atentan contra la Seguridad Nacional”. 82 

Fiace mas de diez anos, el aun en activo y hoy retirado general ecuatoriano Paco Moncayo, en 
un analisis sobre el vinculo entre las FFAA y la juventud, valoraba con preocupacion y 
amargura la situacion socioeconomica de Amĕrica Latina. Esta situacion podia desembocar, 
segun las palabras del hoy polltico de profesion, en un escenario de “confrontaciones que, 
sobrepasando el contenido ideologico, reAejaran contradicciones reales de una sociedad sujeta 
a limitaciones y restricciones que comienzan a hacerse insoportables”. 81 Sin dudas, Moncayo se 
referia a las diversas expresiones de rechazo social que tuvieron lugar como consecuencia de 
los efectos marginadores y excluyentes de la vision tecnocratica liberal cuya logica de mercado 
intentaba reemplazar la matriz sociopolitica latinoamericana ‘clasica’, ‘politico-cĕntrica’ o 
‘nacional-popular’, tal como la define la CEPAL. 84 Ya a finales de los 80’ e inicios de los 90’ 
del pasado siglo, la precariedad laboral y el consustancial aumento de la pobreza y la 
marginalidad, junto a la reduccion de la participacion del Estado en la economia, conllevaba a 
una disolucion de los vinculos entre los antiguos actores sociales y los partidos o liderazgos 
politicos. Este fenomeno tuvo sus primeras concreciones en la protesta social del Caracazo el 
27 de febrero del 1989, el levantamiento indigena en junio del 1990 en Ecuador y el ascenso al 
gobierno de un partido coyuntural sin historia polltica ni base social en Peru con Cambio 90 y 
Fujimori en Julio de ese mismo ano. Los hitos mas relevantes de esta protesta de los 
movimientos sociales han tenido que ver con el derrocamiento de varios gobiernos, de los 
cuales se recuerdan generalmente los de Abdala Bucaram y Jamil Mahuad en Ecuador y mas 
recientemente el de Gonzalo Sanchez de Losada en Bolivia, a los que habria que agregar el de 
Alberto Fujimori en Peru, cuya renuncia tuvo mas que ver con la presion popular y el estado 
de ingobernabilidad que genero que al pretendido liderazgo y protagonismo del entonces 
opositor y hoy fracasado ex Jefe de Estado Alejandro Toledo. 

E1 ascenso en estos palses de los movimientos sociales responde a una doble dinamica 
reformista-revolucionaria. Hay que recordar que en esta ĕpoca el ascenso de los movimientos 
sociales tiene su referencia acadĕmica en los trabajos de aquellos que pretendieron ver como 
algo arcaico y superado por la historia a los analisis clasistas de la sociedad, ante la existencia de 
atractivas propuestas como la foucaultiana de los ‘micropoderes’. Sin menospreciar la 
perspectiva de Foucault, que en todo caso ayudaria a comprender que la proliferacion de 
sectores o grupos, mas alla de la defensa de intereses sectoriales o de la renuncia a la toma del 
poder (o de lo que se denomina ‘construir el poder desde abajo y hacia los lados’), implica el 
surgimiento de nuevas contradicciones y reivindicaciones generadas por la complejidad y 
conflictividad de la reorganizacion exclusionista del capitalismo. Habria que coincidir con el 


articulo: “Control de la natalidad debe llegar al 35% de las mujeres”, El Peruano No. 15855, Lima, 9 de 
noviembre del 1990, p.A3). En dicha politica descansaba el neomalthusianismo racista de la cupula castrense 
peruana, expresada en el ultrasecreto ‘Plan Verde’, denunciado por la prensa (OIGA No.647, Lima, Julio del 
1993). Mas elementos de analisis sobre el tema pueden ser encontrados en el libro de Antauro Humala Tasso: 
Ejercito Peruano: Milenarismo, Nacionalismo y Etnocacerismo , Instituto de Estudios EtnogeopoKticos, 
Lima, 2001, pp.336-337). 

82 Suarez Rueda, Josĕ: “La Seguridad Nacional y el Problema de las Nacionalidades Indigenas”, Presencia 
No.10, Quito, mayo del 1994, p.77. 

83 Moncayo G, Paco: “Ejĕrcito y Juventud”, Presencia No.9, Quito, marzo del 1993, p.193. 

84 Garreton, Manuel Antonio: “Cambios sociales, actores y accion colectiva en Amĕrica Latina”(LC/L,1608- 
P), Serie Politicas Sociales No.56, CEPAL, Santiago de Chile, octubre del 2001. 




argentino Alberto Binder en que esta fragmentacion social facilitaria el control social horizontal 
a favor de los grupos hegemonicos que detentan el poder al diluir las resistencias. Lo anterior 
no puede ser equiparado con la legitimidad de la necesaria lucha a favor del respeto a la 
diversidad, de la afirmacion de la identidad grupal y en contra de la estandarizacion social, tal y 
como advierte Alain Touraine. 85 

Pero esta perspectiva en el caso de los paises andinos tiene otras connotaciones, que estan 
relacionadas con la busqueda de nuevas alternativas, toda vez que los partidos politicos han 
perdido parte de su capacidad de cooptacion clientelar, sus liderazgos se han visto involucrados 
con mayor frecuencia en escandalos de corrupcion y hay sectores considerables de la poblacion 
cuya marginacion o exclusion es incluso anterior a la etapa neoliberal y se ha visto agravada 
con la irrupcion de la misma. En la construccion de alternativas que respondan eficazmente a 
las demandas de amplios sectores de la poblacion, que se opongan a las carencias y deiiciencias 
de los sistemas politicos latinoamericanos y a la cada vez menos ocultas subordinaciones de las 
ĕlites pollticas nacionales a los intereses del capital trasnacional y de los centros del poder 
capitalista, creo se encuentra la otra dinamica, la dinamica revolucionaria de estos movimientos 
sociales, a los cuales en mi opinion no hay que prejuzgar de tal o cual signo ideologico, sino 
entenderlos en el proceso de lucha contra las muy diversas dominaciones. 

E1 recuento anterior establece la importancia, en el estudio de los movimientos sociales 
ĕtnicos, dado el ĕnfasis que hacen en la diferencia como categoria politica, de categorias como 
etnicidad. Alvaro Bello, consultor de la CEPAL, la define como el “proceso social y relacional 
en cuyo interior se construye la condicion ĕtnica de un grupo especilico... este grupo, debido a 
un conjunto de factores economicos, politicos, religiosos y otros, organiza su identidad ĕtnica, 
por lo general con referencia al Estado u otros grupos que poseen identidades sociales 
diferentes y hegemonicas.” 86 Ernest Gellner senala que es un sinonimo de la nacionalidad y que 
es un proceso desde el cual se construye la nacion. Para la historiadora Florencia E. Mallon, “es 
la construccion social de las diferencias de color, cultura, idioma y vestimenta; y en el contexto 
de jerarquias especificas de clase y gĕnero, los seres humanos han definido historicamente, las 
identidades ĕtnicas y las fronteras entre ellas en un conAicto a tres niveles: al interior del grupo; 
entre grupos ĕtnicos, y entre los gmpos ĕtnicos y el Estado.” 87 Enrique Valencia en cambio ve 
el proceso de construccion de una etnia como un proceso evolutivo aislado, “resultante de una 
comunidad homogĕnea de lengua y cultura, en posesion de un territorio comun”. 88 Desde mi 
perspectiva, la etnicidad es el proceso continuo de construccion de una identidad grupal, 
basada en la coincidencia de un gmpo de atributos comunes asociados a una cultura y un 
territorio comun, que le permiten diferenciarse de otros grupos, especialmente frente al 
Estado, lo que incluye determinar si el vinculo hacia este es como una subcultura de caracter 
subordinado, o como contracultura. 


85 Fernandez FIermana, Luis Angel: “La lucha social hoy es por los derechos culturales- Entrevista con Alain 
Touraine”, 18 de julio del 2000. 

86 Bello, Alvaro: Etnicidad y ciudadania en Amĕrica Latina, No.79 (LC/G.2230-P), CEPAL, Santiago de 
Chile, 2004, Pag.43. 

87 Mallon, Florencia E.: Campesino y Nacidn: La construccion de Mĕxico y Peru poscoloniales, Centro de 
Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social/El Colegio de San Luis/El Colegio de 
Michoacan, Mĕxico, 2003, Pag.91 y 92. 

88 Valencia, Enrique: “Problematica de la cuestion indigena”, Campesinado e indigenismo en Amĕrica Latina, 
Centro Latinoamericano de Trabajo Social, Lima, 1978, Pag.45. 



E1 concepto de etnicidad asociado a los movimientos sociales, plantea algunas interrogantes. 
Segun Alain Touraine, “no hay movimientos sociales cuyos actores estĕn definidos por la 
exclusion, la marginalidad o el encierro.” 89 En el caso andino, esto no se ajusta a dicha 
afirmacion. Los movimientos sociales etnicos no han obrado con un caracter meramente reactivo, 
ante una serie de insatisfacciones coyunturales, sino de caracter historico. Su naturaleza 
proactiva esta en el mismo hecho de que su gestacion ha sido multicausal y fruto de un 
proceso prolongado. A mi entender, y en ello comparto el criterio de Melucci, estos 
movimientos sociales se caracterizan por la existencia de una identidad que define a un 
adversario (al “otro”) y porque sus acciones rebasan el marco institucional. 9 " 

Cabria decir que la evidente inflexion en los anos 90’ del siglo XX esta vinculada precisamente 
a como en esa ĕpoca comenzaron las transnacionales a invadir los espacios geograficos donde 
las elites nacionales les habian desplazado y a amenazar los derechos colectivos inherentes a la 
vida comunitaria. Es a esto que denomino acumulacion histdrica de inclusiones/exclusiones sociales, 
marginaciones j resistencias , entendiĕndola como un proceso pluridireccional, vinculado a la 
memoria historica colectiva, que incluye a los grupos autorreconocidos como indigenas, 
originarios o mestizos culturalmente identificados con dicha comunidad, que estuvieran al 
margen de las relaciones socioeconomicas capitalistas del Estado-Nacion, o que habiendo 
participado de ellas hubiesen sido excluidos en el proceso de reformas neoliberales, y que 
organizados en torno a la etnia, desarrollaran una relacion conflictual con el Estado con el 
objeto de lograr un reconocimiento formal y material al ejercicio de sus derechos. 

Esa relacion conflictual va a tener como escenario central un territorio que no supone 
solamente la tierra, sino los recursos naturales que se encuentran en ĕl. Siendo un bien 
colectivo de la etnia, hay que recalcar que “la nocion de propiedad era y es ajena a los pueblos 
indigenas”, 91 para los cuales no tiene sentido el individualismo. E1 reconocimiento juridico de 
las comunidades indigenas y la proteccion estatal que ese reconocimiento supone esta mediado 
por la nocion de propiedad, que colisiona con la esencia de su cultura pues contrapone el 
basamento de la cultura occidental al caracter colectivo e indivisible que ellos le asignan a sus 
territorios ancestrales. La nocion de territorio que los pueblos indigenas reivindican, crea serias 
dificultades a las fuerzas armadas de dichos paises, pues ven en ella una amenaza a la unidad 
del Estado, a su soberania y a la disposicion de los recursos que se encuentran alli. Solo un 
desconocimiento profundo y una falta de sentido de la realidad pueden conducir a suponer que 
pueblos indigenas de algunas decenas de miles de habitantes quieran formar un Estado Nacion 
independiente. E1 territorio y la comunidad se vuelven asf simbolos que conforman parte de un 
conjunto mayor de representaciones con una significacion politica que confiere legitimidad. 

En este sentido creo que otro concepto basico a precisar es el de colonialismo interno. Walter 
Mignolo lo aprecia como el proceso en que “la independencia y la construccion de los 
Estados-nacionales fueron en realidad nuevas formas de colonialismo practicado por las elites 
criollo-mestizas...presupone alianzas entre burguesias nacionales y Estados internacionales”. 92 


89 Alain Touraine, Critica de la modernidad, Edic. Temas de Hoy, Madrid, 1993, citado en: J. Sanchez-Parga: 
“Transformaciones del conHicto, decline de los movimientos sociales y teoria del desgobierno”, Ecuador 
Debate No.53, Quito, agosto del 2001, Pag.30. 

90 Melucci, Alberto: Accidn colectiva, vida cotidian y democracia, Mĕxico, Colmex, 2002. 

91 Montoya Rojas, Rodrigo: Movimientos indigenas en Amĕrica del Sur: potencialidades y Hmites-1, en: 
http://www.andes.missouri.edu/andes/Especiales/rmmulticulturalidad/rm_movimientosl.html 

92 Mignolo, Walter D.: Ob.Cit. 



Digamos que en ese sentido hay que abundar en el hecho de que la construccion de los 
Estados-nacionales andinos ha estado desde sus inicios atravesada por relaciones de poder 
asimĕtricas que han puesto en clara ventaja a los gmpos dominantes, por lo que “la gran 
mayoria, denominada minoria ĕtnica, quedo excluida de los benehcios y las ventajas que aporto 
el modelo occidental de desarrollo, cultura, bienestar y produccion”. 93 Es por ello que asigno 
una especial importancia al uso del tĕrmino hegemoma , entendida esta como una “serie de 
procesos sociales, continuamente entrelazados, a travĕs de los cuales se legitima, redefine y 
disputa el poder y el significado a todos los niveles de la sociedad.. .acuerdo entre las fuerzas 
en pugna, a un equilibrio siempre dinamico o precario.. .que incluye nociones de las culturas 
politicas tanto populares como elitistas. Como resultado, el bloque en el poder logra dominar a 
travĕs de una combinacion de coercion y consentimiento.” 94 

O bien los movimientos ĕtnicos en los Andes, apuestan por transformar la sociedad a travĕs de 
una practica politica movilizativa, o creen que es viable la transformacion de sus relaciones con 
los Estados-Nacionales por vfa de la negociacion. En ambos casos, obviamente no implica esto 
una renuncia a la participacion en el poder, ni al uso de los mecanismos electorales. Recuĕrdese 
que la participacion en las elecciones es restringida y condicionada a los fines de la comunidad, 
que privilegia el consentimiento de las asambleas antes que el voto y la representacion. Por otra 
parte, el tema del poder esta condicionado por la interpretacion que dan estos, atenidos al 
hecho de que ellos ‘construyen poder’ en sus instituciones, con sus simbolos, y no con las 
instituciones y simbolos de la cultura eurocĕntrica. 

Los movimientos sociales ĕtnicos han tenido ciclos de expansion en su actividad, algo que 
puede ser descrito a travĕs del concepto ciclo de protesta, entendido este como “una fase de 
intensificacion de los conflictos y la confrontacion en el sistema social, que incluye una rapida 
difusion de la accion colectiva de los sectores mas movilizados a los menos movilizados; un 
ritmo de innovacion en las formas de la confrontacion; marcos nuevos o transformados para la 
accion colectiva; una combinacion de participacion organizada y no organizada; y unas 
secuencias de accion intensificada que pueden terminar en la reforma, la represion y, a veces, 
en una revolucion”. 91 

Las anteriores conceptualizaciones conducen a pensar que para ejercer plenamente sus 
derechos, los movimientos indigenas pretenden transformar los Estados-Nacionales. Para ello 
adquiere una especial relevancia el concepto de ciudadania con un sentido ĕtnico: la ciudadama 
etnica. Ello significa que los movimientos indigenas comprendieron la necesidad de visibilizar 
sus demandas e impulsar sus luchas tambiĕn en los espacios institucionales, dentro del sistema 
de representacion politica. Para ello optaron por reclamar su ciudadania. La idea de ser 
ciudadano implicaba consustancialmente la idea de igualdad, que formalmente tuvieron en el 
siglo XIX, hasta que fue progresivamente las elites la restringieron, y posteriormente volvio a 
ser recuperada en su caracter formal de naturaleza electoral entre 1952, con la revolucion 
boliviana y finales de los anos 70’ del siglo XX, en el Ecuador. A1 decir de Pablo Davalos: “la 


93 Leticia Reina (Coord.): Los retos de la etnicidad en los estados-nacion del siglo XXI (Mĕxico, D.F: 
CIESAS/Instituto Nacional Indigenista, 2000), citada en Mallon, Florencia E.: Ob. Cit, Pag. 74. 

94 Mallon, Florencia E.: Ob. Cit, Pag. 85. 

95 Tarrow, Sydney: El poder en movimiento: Los movimientos sociales, la accion colectiva y la politica, 
Madrid, Alianza Editorial, 1997, Pag. 263-264, citado en: Rafael De la Garza Talavera: Estado y morimientos 
sociales en Mĕxico. Ponencia presentada en el II Congreso de ALACIP, Mĕxico D.F., 29de septiembre al 1 
de octubre del 2004. 



ciudadanla siempre fue utilizada como recurso estratĕgico de poder para restringir la capacidad 
politica de la sociedad.” 96 

En los paises de composicion multi-ĕtnica, como es el caso de los andinos, las democracias son 
restringidas entre otras razones, por las profundas diferencias entre individuos y pueblos que 
ignoran las clases politicas. La democracia es un proceso que se agota rapidamente con la 
eleccion de sus gobernantes, en medio de una hegemonia de sus capitales. La igualdad formal 
esconde una profunda desigualdad de oportunidades para el ejercicio pleno de los derechos de 
individuos y pueblos. Teniendo en cuenta los indices de escolaridad y la inequidad de acceso a 
la polltica que se deriva de ello, hay que resaltar que la escolaridad occidental define la 
condicion de ciudadano. De ese modo, el saber y la experiencia de los adultos analfabetos de 
las sociedades indigenas, no es tomada en cuenta. E1 panorama es mas complejo y negativo 
aun si se observa que una proporcion importante de hombres y mujeres, carecen de registros 
de nacimientos y documentos personales, por lo que a los efectos de la sociedad, no existen, 
estan excluidos de esa pequena parcela de ciudadania. 

Una valoracion adecuada de los gmpos ĕtnicos y sus reivindicaciones, hacen inevitable 
cuestionar el caracter etnocĕntrico de las nociones de igualdad y universalidad. E1 concepto de 
igualdad es uno de los pilares de la utopia de la modernidad, y enmascara el problema de la 
dominacion. En la lucha por la igualdad, hasta ahora, no hay espacio para la diferencia. La 
ideologia del Estado-Nacion no admite en una lectura reductora la complejidad que se deriva 
de una sociedad diversa, multiĕtnica y plurilingiie. Resulta menos complicado homogenizar. 
Pese a ello, las organizaciones indigenas defienden su derecho a ser diferentes. En 
consecuencia, cuestionan la nocion etnocĕntrica de igualdad, impuesta por los paises 
occidentales, y exigen que esta coexista con conjunto de derechos que reafirman la diferencia 
de los pueblos indigenas. 

En otros tĕrminos, es posible tener una vision que propugne la igualdad y satisfaga los 
derechos elementales y consustanciales al ser humano, creando un claro y legitimo espacio para 
la diferencia en lo concerniente a la cultura, la lengua y la religion. Lo individual y lo colectivo 
no son irreconciliables. Si la cultura eurocĕntrica privilegio lo individual rechazando lo 
colectivo, esa discriminacion conformo en los Estados-Nacionales andinos una sociedad peor, 
sin plenitud, a medias. Como reconoce De Sousa, “la nacionalizacion de la identidad cultural se 
asento sobre el etnocidio y el epistemicidio: todos aquellos conocimientos, universos 
simbolicos, tradiciones y memorias colectivas que diferian de los escogidos para ser incluidos y 
erigirse en nacionales fueron suprimidos, marginados o desnaturalizados.” 97 Corresponde 
entonces asegurar y preservar la vigencia del derecho colectivo de los pueblos. De ese modo 
todos los pueblos indigenas se sentirian respetados. En sentido general la exclusion cultural se 
perfila cuando “se niega el reconocimiento y la cabida al estilo de vida escogido por un grupo 
en particular”, 96 o estas “sufren una desventaja en cuanto a oportunidades sociales, pollticas y 
economicas debido a su identidad cultural.” 99 


96 Davalos, Pablo A.: Movimiento indigena ecuatoriano: la constitucion de un actor politico, PUCE-Quito, 21 
de junio del 2001, Pag.4. (Mimeo). 

97 De Sousa Santos, Boaventura: Reinventar la democracia. Reinventar el Estado, Editorial Josĕ Marti, La 
Habana, 2005, Pag.24. 

98 PNUD: Intorme sobre Desarrollo Humano 2004, Ediciones Mundi-Prensa, Barcelona, 2004, Pag.6. 

99 Ibidem. 



Es cierto que la defensa del derecho a la diferencia puede ser pretextado para afirmar 
fundamentalismos de raiz ĕtnica, que poco o nada tienen que ver con la democracia. E1 
etnocentrismo y la dominacion cultural, pueden originarse desde cualquier cultura. Sin 
embargo, no en menos cierto que la negacion de un derecho provoca su afirmacion. Los 
nacionalismos, incluso aquellos que pudieran tener una connotacion negativa, son el resultado 
de procesos de afirmacion frente a una negacion. La diferencia solo es explicable por el 
fenomeno estructural de la dominacion cultural y por las ideologias que se usan para defender 
velada y eficazmente los intereses de las clases dominantes. La cuestion del respeto de culturas 
y pueblos se expresa en los mĕtodos que se usan. 

Es en los pueblos indigenas de las regiones andinas donde se asientan practicas ancestrales del 
principio de reciprocidad, uno de los fundamentos de sus estructuras sociales. En condiciones 
geograficas y ecologicas muy precisas, la solidaridad es un recurso para adaptarse en mejores 
condiciones a un medio hostil y duro. Se es generoso porque al compartir se garantiza el 
acceso a los recursos. En las sociedades indigenas se logra un equilibrio entre lo individual y lo 
colectivo, equilibrio que en la civilizacion occidental aun no es posible. 

Las reivindicaciones mas importantes de los movimientos indigenas en Amĕrica Latina son: 

1. E1 reconocimiento de su territorio. 

2. La defensa de sus culturas. 

3. La defensa de sus lenguas. 

4. La defensa de su dignidad. 

5. E1 respeto que merecen como pueblos. 

6. La defensa de la naturaleza. 


Habria que entender la ciudadania ĕtnica, como “una forma de ciudadania que reconoce a los 
gmpos ĕtnicos, les restituye bienes simbolicos y materiales, les otorga canales de 
participacion.” 1 ' 10 Ello se opondria al concepto de multiculturalismo , que implica una respuesta de 
los Estados-Nacionales y los grupos de poder que los controlan ante la multiplicidad de formas 
de resistencia que han generado los pueblos indigenas. Para Habermas, el multiculturalismo 
refleja la fragmentacion simbolica de la sociedad producto de una crisis de legitimidad del 
Estado-Nacion. Giovanni Sartori aprecia que el multiculturalismo profundizaria las 
desigualdades entre gmpos previamente desfavorecidos, y el desmembramiento de una 
sociedad pluralista es subgmpos de comunidades cerradas y homogĕneas. 

Etnicidad y resistencia ante la dominacion como factores cohesionadores. 
Identidad y construccion de un nuevo poder. 

La explotacion de recursos naturales estratĕgicos y escasos como el agua y los hidrocarburos o 
la erradicacion de cultivos como la hoja de la coca, cuestiono a su vez la relacion de las 
comunidades indigenas con el territorio, visto este como el elemento central para la 
reproduccion de su vida, economia y cultura. 101 Esta instauracion de una nueva territorialidad 


100 Bello, Alvaro: Etnicidad y ciudadama en Amĕrica Latina, No.79 (LC/G.2230-P), CEPAL, Santiago de 
Chile, 2004, Pag.202. 

101 “Es de tener en cuenta que el territorio, el ambito ecologico en su conjunto, son parte de la herencia 
cultural, en tanto esta se extiende como una extension del espacio potencial entre el individuo y su entorno”. 
Lucila Edelman y Diana Kordon: “Discriminacion, alienacion y crisis contemporanea”, Efectos Psicoldgicos 



en beneficio de intereses exogenos, entendida como parte del acaparamiento de los recursos 
necesarios para mantener la reproduccion de los intereses productivos globales y por tanto de 
la reconstruccion de la hegemonia capitalista. 

Las pollticas de erradicacion de la coca, elaboradas en Estados Unidos y ejecutadas por sus 
agencias y las instituciones homologas bolivianas, se constituyeron en un factor cohesionador 
y movilizador del movimiento social que impulso el cambio polltico en Bolivia. 1112 La demanda 
de los cocaleros paso de una mera reivindicacion por su subsistencia economica a convertir a la 
coca en un elemento identitario de legitimacion etnoliistorica de la resistencia contra la 
exclusion societal y de reafirmacion de la soberania nacional, contraria a la presencia 
norteamericana en la region y a la sumision de las ĕlites criollas. "E1 discurso en defensa de la 
coca se fue convirtiendo en una superficie de inscripcion para el creciente cuestionamiento a la 
subordinacion nacional a los mandatos de la Embajada estadounidense y al caracter 
"racializado" del Estado y la sociedad bolivianos, combinando la denuncia del colonialismo de 
"corta duracion" (estadounidense) con el de larga duracion (espanol)." 1 " 3 En esa perspectiva es 
que creo se articulan elementos identitarios del milenarismo, que son recuperados, 
reconstruidos y reapropiados desde la memoria historica, asi como elementos propios de la 
conciencia clasista del trabajador rural unido a una perspectiva antimperialista. La 
superposicion del caracter economico de los sindicatos, con la naturaleza comunal propia de su 
matriz ĕtnica, ante una favorable coyuntura politica como lo fue en Bolivia la Ley de 
Participacion Popular de 1995, convirtio a los sindicatos cocaleros en microgobiernos locales o 
protoestados. 

La privatizacion de ciertos recursos indispensables para satisfacer las necesidades mas 
perentorias, agravada por los tĕrminos desventajosos de dicha enajenacion, lesiona la soberania 
de los Estados centroandinos, excluye cualquier participacion ciudadana y ĕtnica de las 
utilidades que supuestamente generaria, excluye cualquier modalidad de democratizacion de las 
relaciones economicas y amenaza con eternizar las condiciones de desigualdad social en que 
estos grupos se encuentran. 

Debe tomarse en cuenta que la defensa de sus derechos territoriales es clave para los pueblos 
indigenas, en tanto el territorio constituye un eje sistĕmico de los recursos esenciales para la 
existencia de la vida colectiva, no comparable con el enfoque clasico de la propiedad, tal como 
reconoce el Convenio 169 de 1989 de la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT). En 
este aspecto coincide la valoracion del Gmpo de Trabajo de la OEA sobre Derechos 
Indigenas. Su relator O. Kreimer considera que: “esos derechos son el sustrato fisico que les 
permite sobrevivir como pueblos, reproducir sus culturas, mantener y desarrollar sus 
organizaciones y sistemas productivos [...] Abarcan un concepto mas amplio y diferente que 
esta relacionado con el derecho colectivo a la supervivencia como pueblo organizado, con el 
control de su habitat como una condicion necesaria para la reproduccion de su cultura, y para 
su propio desarrollo.” 104 
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Las elites estadounidenses nunca estuvieron ajenas al peligro que representaba para la 
proyeccion de su politica exterior hacia los paises andinos, la creciente injerencia en sus 
asuntos internos, especialmente aquellos vinculados a su concepcion de guerra contra el 
narcotrafico. Y en ese sentido, intuian como una consecuencia indeseable de su intromision 
“el riesgo de despertar el resentimiento nacionalista y provocar temores de una dominacion 
politica por parte de Estados Unidos”. 105 

Desde tres realidades cuyas peculiaridades no excluyen la presencia de matices compartidos, los 
movimientos indigenas en Bolivia, Ecuador y Peru, han apostado por redefinir su identidad 
como fuerzas politicas llamadas a defender los intereses nacionales ante la intromision de la 
politica exterior norteamericana en la region, los intereses economicos de las empresas 
extranjeras y las oligarquias criollas. 

Para participar en la politica, los movimientos sociales indigenas han estado autoconstmyendo 
su identidad politica a partir de su identidad ĕtnica, lo que "ha resultado una de las estrategias 
mas socorridas por los diferentes colectivos ĕtnicos, como tactica para definir sus 
reivindicaciones y sus definiciones del mundo". 106 A ello ha coadyuvado el cuestionamiento 
constante de la legitimidad de la alternancia en la dominacion de las partidocracias criollas, a 
travĕs de marchas y bloqueos de rutas que ponen en duda su caracter de representante del 
“interĕs general” y con ello del ejercicio del monopolio legitimo de la fuerza. En opinion de la 
docente-investigadora mexicana Fabiola Escarzaga, el conflicto de intereses entre las fuerzas 
globalizadoras del capitalismo neoliberal y el patrimonio de los pueblos originarios, coloca a 
estos en la vanguardia de los movimientos sociales. La multidimensionalidad de su resistencia 
se traduce en una “reserva historico-moral; como ejemplo a recuperar, por su tradicion de 
resistir en condiciones adversas, asi como por sus mecanismos de solidaridad interna, la 
preservacion de su memoria historica, de los mecanismos de defensa y de la accion 
prolongada.” 1 " 7 

La oposicion de los cocaleros a las politicas de erradicacion impuestas por Washington a los 
Estados nacionales centroandinos, ha provisto a los primeros de un “nosotros”, de una 
identidad ĕtnica flexible para “aquellos que fueron interpelados por el discurso identitario y que 
pueden reconocerse en ĕl”. 108 Y esta a su vez estaria definiendo una identidad politica 
relacionada con la defensa de la coca como recurso ancestral y la oposicion a la identidad 
“antinacional y/o estadounidense” del “enemigo”. 

Y sobre esa identidad se han articulado relaciones con otros sectores antioligarquicos, 
igualmente excluidos, catalizados por demandas muy concretas vinculadas al uso de los 


2003, Pag.4-8, citado por Victor Toledo Llacanqueo: “Politicas indigenas y derechos territoriales en Amĕrica 
Latina: 1990-2004. ^Las fronteras indigenas de la globalizacion?”, Morimientos indigenas en Amĕrica Latina, 
Pablo Davalos (Coord.), CLACSO, Buenos Aires, 2005, Pag.86 y 87. 

105 Bagley, Bruce M.: “Los mitos de la militarizaacion: las fuerzas armadas en la guerra contra las drogas”, El 
combate a las drogas en Amĕrica, Peter H. Smith (compilador), Fondo de Cultura Economica, Mĕxico DF, 
1993, Pag. 202. 

106 Gomez Suarez, Agiieda: El sistema ideoldgico indigena desde la perspectiva tedrica del "Frame Analysis. 
Ponencia presentada en el Congreso de la Asociacion Latinoamericana de Ciencias Pollticas-ALACIP, 
Ciudad Mĕxico, 2004, Pag.9. 

107 Escarzaga Nictĕ, Fabiola: “La emergencia indigena contra el neoliberalismo”, Politica y Cultura No.22, 
Otono 2004, Universidad Autonoma Metropolitana (UAM)-Unidad Xochimilco, Mĕxico, Pag.121 

108 Guerrero Cazar, Fernando; Ospina Peralta, Pablo: “Indios e identidades indias”, El poder de la comunidad. 
Ajuste estructural y morimiento indigena en los Andes ecuatorianos, CLACSO, Buenos Aires, 2003. En: 
http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/ar/libros/becas/guerrero/cap4.rtf 




recursos naturales como el agua o el gas. “De este modo, el tema de la hoja de coca es el 
perfecto pretexto para las mayores movilizaciones posibles en el pais y sus operadores pollticos 
lo saben. Es “nacionalista” porque se trata de un cultivo “ancestral”. Es “antiimperialista” 
porque es la “vlctima” de los operadores americanos —USAID, DEVIDA—. Es “anti- 
sistĕmica” —organicamente puede provocar la caida de un gobierno como en Bolivia—, “anti- 
neoliberal” —como los animos antiprivatizadores del “arequipazo”— y busca la union de 
sectores marginales indigenas, campesinos, pobres—.” 109 

Como parte de la creciente pĕrdida de hegemonia por parte de las clases que han detentado el 
control estatal en la subregion, estas han aceptado una mayor participacion de los movimientos 
sociales en la politica como forma de preservar un umbral minimo de estabilidad. Este intento 
desesperado de recomposicion de la hegemonia a travĕs de nuevas articulaciones entre el 
Estado y la sociedad civil, pudiera entenderse en el marco de la defensa del interĕs sectorial de 
los movimientos sociales. Sin embargo, tal aproximacion serla incompleta si el analisis se limita 
a interpretarlo como una expresion foucaultiana de su micropoder en tanto gmpo de interĕs. 

E1 analisis anterior puede complejizarse aun mas si apreciamos que hay un reconocimiento de 
los movimientos sociales ĕtnicos sujetos legitimos por los Estados centroandinos, como parte 
de una hegemonia corporativa, en tanto negocian permanentemente con estos haciendo uso de 
cierto “poder de veto ”. lw Creo necesario llamar la atencion sobre la particularidad de que tanto en 
el caso boliviano (Federaciones cocaleras-MAS) como en el ecuatoriano (CONAIE-MIP) es 
apreciable la constitucion, mas que de partidos politicos segun la clasica tradicion occidental, 
de novedosos sujetos pollticos colectivos (MAS y MIP) con la capacidad de competir 
electoralmente y de subordinarse al mismo tiempo a sus movimientos sociales de referencia. La 
diferencia notable en ambos casos, esta relacionada con las limitaciones o ventajas que en 
periodos de crisis han tenido en cuanto a organizacion, estrategia y direccion. 

Si la alternativa logica desde las elites pollticas, es la busqueda de la recuperacion del consenso 
mediante la implementacion de pollticas publicas que afiancen su legalidad y legitimidad, el 
desaho de los movimientos indigenas ante el convencimiento de que sus demandas no seran 
atendidas, pasa por la refundacion misma de los Estados desde la desobediencia, entendida 
esta como "el proceso de repeticion de las practicas que fomentan el cambio de la polltica 
institucional...que resaltan procesos de construccion de subjetividades pollticas desde 
trincheras alternativas". lu Pero a ello se oponen las administraciones estadounidenses, 
convencidas de que la irrupcion de los movimientos indigenas en la conformacion de las 
politicas nacionales, supone un grave reto para la estabilidad regional. 
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Para los llderes norteamericanos, el colapso del gobierno de Sanchez de Losada supuso la 
necesidad de un cambio de estrategia subregional, especialmente en lo relativo a la erradicacion 
de la hoja de coca y la reduccion de los margenes de exclusion social. Algunos sectores de ese 
liderazgo van mas lejos y recomiendan solventar la reduccion del empobrecimiento a travĕs de 
“iniciativas contundentes de microcrĕditos, mayores inversiones directas y.. .promulgar una 
reforma agraria apoyada por el mercado, y convertir en permanentes los regimenes actuales de 
preferencias comerciales para los Andes.” 112 Pero la gran limitacion de este cambio de 
percepcion es la persistencia en seguir utilizando a las elites pollticas tradicionales como los 
elementos que deben apuntalar junto a ellos la gobernabilidad y la seguridad de la region en 
una “relacion constructiva.” 

No cabe la menor duda que estamos ante sociedades atomizadas con una creciente 
polarizacion economica y polltica. Estamos en presencia de la colision de dos visiones de 
construccion de la sociedad asentadas en perspectivas de poder diametralmente opuestas entre 
si. En esa coyuntura el fin de la polltica no puede ser en primera instancia, la busqueda del bien 
comun para las partes que sostienen visiones de poder diferentes. Se produce una ruptura 
antisistĕmica entre una opcion de poder vertical, entendido este como estructuracion jerarquica 
presente en la institucionalidad estatal andina y en las relaciones subordinadas de estos hacia el 
centro de poder imperial, y otra dimension horizontal - similar a un conjunto de practicas 
occidentales 11 ’ - , donde los pueblos originarios son herederos de una cultura precolombina 
calificada por Mariategui de protosocialista, Esta cultura, asentada en la cosmogonia 
etnoandina y en milenarias practicas ancestrales, trasciende bajo diversas formas a la 
organizacion societal de una ciudadania cuya maxima pretension es refundar las republicas 
andinas. Pero este proceso constituyente, en el sentido de Negri, es anterior y/o simultaneo al 
proceso de refundar la ciudadania. 


CONCLUSIONES 

Dada la pluralidad de pueblos que se acogen bajo el tĕrmino ‘originarios’, e incluso dada la 
mimetizacion de un conjunto de valores, practicas y creencias de estos pueblos en parte 
importante de la poblacion mestiza, hay que exorcizar el tĕrmino, librandolo de las limitaciones 
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que le impone la semantica y comenzar a entenderlo como una diversidad de identidades 
historicas. 

La lucha de los pueblos originarios se ha convertido en una lucha contra la exclusion cultural y 
por la mas elemental supervivencia. Se opone a la dominacion pactada por el colonialismo 
interno, al Estado ‘de una nacion’ homogenizadora y criolla, aliado a la elite polltica del centro 
hegemonico del capitalismo globalizador, 

E1 problema indigena entonces se nos revela como el principal problema para la 
reconstruccion nacional de los Estados latinoamericanos, en los tĕrminos de una identidad 
plurinacional y de la pretension de una democracia que vaya mas alla de lo formal-normativo 
juridico. Es decir, conlleve la aspiracion a un ejercicio real de los derechos establecidos por el 
ordenamiento juridico de los Estados y de las costumbres propias de la etnia de pertenencia. 

Si bien es cierto que la solucion del ‘problema’ de los pueblos originarios siempre se asocio a la 
cuestion de la tierra, la solucion hoy pasa por una matriz compleja de relaciones de poder 
donde se entrecruzan diversos factores. Lo ĕtnico, lo agrario, lo ambiental y los modelos de 
produccion y reproduccion alternativos tanto economico como espiritual, interactuan con 
intereses tan diversos como los del resto de las sociedades nacionales e incluso de actores 
exogenos como las Empresas Transnacionales y terceros Estados con un impacto regional mas 
especihco como lo es Estados Unidos. 

Es previsible que ante la divergencia de intereses, el conflicto entre los pueblos originarios y los 
actores descritos anteriormente, tienda a profundizarse en areas sensibles para ambos como 
son los recursos naturales u otros que pudieran entrar en la lista de prioridades de seguridad 
nacional de Washington. Especialmente el cultivo y comercializacion de la coca, parece ser un 
punto de desacuerdo antiguo y vigente en la agenda de ambas partes. En otro sentido, la 
explotacion de los recursos naturales mas estratĕgicos como son el agua, la biodiversidad, la 
tierra y aquellos yacentes en el subsuelo como son los minerales y los hidrocarburos, aparecen 
como nuevos elementos conflictuales. 

La presencia estadounidense, percibida en ocasiones como una abierta injerencia en los asuntos 
internos de las republicas centroandinas, ha catalizado el desgaste de los sistemas de partidos 
tradicionales. Posiciones como las del embajador norteamericano Manuel Rocha durante el 
2002, influyeron decisivamente en la proyeccion polltica de un nuevo liderazgo como el del 
actual mandatario boliviano Evo Morales. Sin lugar a dudas, los movimientos sociales andinos, 
especialmente los de una naturaleza ĕtnica (real o pretendida), han utilizado como elemento 
cohesionador y legitimador ante el resto de la sociedad el enfrentamiento a la presencia de las 
instituciones de Washington tras la aplicacion de politicas que van desde la erradicacion 
forzosa de la hoja de coca hasta la explotacion del agua o el gas. Su dinamica politica esta 
estrechamente vinculada a la reivindicacion de la soberania popular y estatal sobre los recursos 
naturales. 

Hay que coincidir con el certero analisis de Anibal Quijano, cuando aprecia la extraordinaria 
importancia de los movimientos sociales originarios, como elemento esencial y constitutivo de 
una emergente propuesta de empoderamiento desde los sectores populares. Cualquier analisis 
sobre el sistema politico de estos paises, sobre la reconfiguracion de las relaciones de poder 
(nacional, subregional, regional y posiblemente hemisfĕrico) y especialmente sobre las 
alternativas de cambio politico y social, pasan por el devenir de estos movimientos. A1 decir de 
Quijano: “a despecho de su origen colonial, la comunidad indigena provee ahora a las 
poblaciones de campesinos y desocupados, informales, de origen indio, y luego a profesionales 



e intelectuales del mismo origen, de las banderas ideologicas anticoloniales tanto respecto del 
problema colonial, como de la democracia.” 

PAvel AlemAn Benitez 
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CAHUILLACA Y LA CULPA DEL TAHUANTINSUYU 


E1 presente fragmento es solo el primer capitulo de un ensayo sobre la desposesion humana, 
sobre la desposesion de las mayorias de los procesos de organizacion de sus propias 
sociedades, es decir, de la politica. “Ea Ausencia Infmitd\ nombre de ese ensayo, es un dialogo 
abierto con muchos interlocutores. Algunos estan muertos: Foucault, Marti, Sor Juana Inĕs, 
Bourdieu, Marx, Nietzsche, Feyerabend, Levy Strauss, Weber y otros cuyos horizontes me los 
he apropiado. Otros de los interlocutores, estan totalmente vivitos y coleando: Maria del Pilar, 
Acanda, Habermas, Houtar, Martin Barbero, Canclini, Edgardo Lander, y muchisimos mas. 
Otros interlocutores son de mis mas entranables amigos: Miriam Herrera, Mario Castillo, Livan 
Usallan, Daniel Fernandez, Dimitri Prieto y muchos mas. 

“Cahuillaca y la culpa del Tahuantinsuyu”, intenta prologar una arqueologia de la 
comunicacion. No de cualquier tipo de comunicacion, sino de cierta racionalidad dialogica que 
teje (a) solidaridades basadas en la comprension critica de las diferencias y posibilite la 
organizacion de sociedades, es decir de las reglas y normas que prescriben comportamientos, 
con el concurso universal de los sujetos. 

Este proyecto comunicativo se podria presentar como continuidad o completo al proyecto de 
Habermas, pero como ya se senalo, la obra de Habermas, constituye solo uno de los 
interlocutores, Houtar y Pablo Freire, son otros, por lo que mas que continuidad y diferencias, 
se trata de dialogos, en los que la reflexion sobre la desposesion de las mayorias de los 
procesos de organizacion de las sociedades latinoamericanas, incluyendo la cubana, ha sido 
fundamental. 

Para mitigar el caracter abstracto de la reflexion y por razones de disponibilidad documental, la 
reflexion desplegada se realiza tomando como referencia la experiencia andina. Particular, 
como toda experiencia, pero sus matices muestran especificidades, expresiones de procesos 
universales de desposesion. Por lo que las siguientes paginas no constituyen una monograffa, 
solo son liitos, expresiones de procesos universales que esperemos otros interlocutores den fe 
de ellos. 


CAHUIL LA CA Y EL DESTINO DE LOS ANTMALES 115 

De boca en boca circulo este relato que los antepasadospresenciaronj, luego, narraron a sus descendientes. 

En tiempos de CunirayaHuiracocha, vivio una diosa-huaca muy hennosa llamada Cahuillaca. Ea joven tenia 
el cnerpo pequeno j grueso, de color canela oscuro. Su piel era tan jresca que despedia aroma de hierbabuena. 
Poseia tambien una gruesa j brillante caballera, como si la hubiesen encerrado con resina de los arboles. 
Cahuillaca fue muj admirada por sns numerosos atributos personales. 


115 Tomado de Martha Bulnes: La lluvia, el granizo y los dioses de Huarochiri , Quito, Campana Nacional 
Eugenio Espejo por el Libro y la Lectura, 2002,pp. 31-36. 



La mayorta de los varones de la region la deseaban como esposa, pero ella no se interesaba en ninguno. Los 
hombres poderosos, dioses-huacasy huillcas, la colmaban de obsequios: tocados de plmnas multicolores, pdjaros 
cantores, lorosj caques, turquesas, trogos de salj telas/mamente tejidas con vellones agidesj rojos de llamas 
jovenes; mas ninguno de esos regalos consiguio su objetivo. Cahuillaca, siempre muj gentil, los recibta j 
agradecta,j continuaba sus dias sin companero. 

CunirayaHuiracoha paseaba por el valle la tarde que se encontro con la joven que tejia a la sombra de un 
lucumo. Era un huacapuertej valeroso, poseedor de mucha sabiduriaj reconocido orgullo. Le gustaba conpundir 
a la gente vistiendose de andrajos. En esa ocasion, al encontrarse con la bella huaca, Cuniraja penso: “No es 
posible que Cahuillaca rechace continuamente a alguien tan poderoso comojo. Ella tendrd que ser mi esposa. ” 
Y, muj diestro, antes que la joven advirtiera su presencia, realiyo un plan destinado a hacerla su mujer. 

Cobrando de un instante a otro la apariencia de un pajaro, Cuniraja volo a la copa de un drbol. Cogio alli una 
lucuma madura, introdujo su semilla de hombre en ellaj la dejo caer al lado de la joven. A-l sentir elperjume de 
la Jruta, Cahuillaca interrumpio el tejidoj busco rdpidamente el origen que en ese instante impregnaba el aire. 
Al descubrir la Jruta, la recogio sonriendo j sin sospechar nada se la sirvio, saboreando su delicado dulyor. 
Nueve meses despues de ese encuentro, Cahuillaca dio a lup un hijo varon. 

Al igual que las demds mujeres de Huarochiri, lo crio amantdndoloj cuiddndolo con ternura. Pero tambiĕn ella 
estaba llena de curiosidad, pues no entendia como lo habta /ecundado. A menudo se preguntaba como habria 
sucedido. —£ Un hombre? pCjuiyds la neblina? ^El arcoiris? Mds ninguna de las respuestas que se ocurrian la 
comendan. Al fm, cuando el ninoja gateaba, la joven inmto a los dioses-huacasj los huillcas de la region para 
preguntdrselo. Como era de esperar, ellos aceptaron entusiasmados, pues todos sin excepcion abrigaban la 
esperanja de comertirla en su esposa. Hestidos con sus mejores trajesj adornos, acudieron a Anchicocha, donde 
residia la joven Cahuillaca. 

Cuentan que acaba de llegar el ultimo de aquellos hombres poderosos, cuando Cahuillaca, impaciente expreso: 
— jMirenlo, senores, reconoycan a este ninol lQuien de ustedes es elpadre? Pero, para sorpresa suja, ninguno 
de los hombres contesto. Decidida a conocer la verdad, la joven insistio interrogdndolos uno por uno. 

CunirajaHuiracocha, sentado a cierta distancia del grupo, esperaba pacientemente su turno. Sin embargo, 
Cahuillaca no se dirigio a ĕl. Por lo contrario, verlo e ignorarlo pueron una sola cosa, pues considero imposible 
que alguien tan pobre pudiera ser elpadre de su hijo. 

Entonces, como de ese modo tampoco tuvo respuesta, Cahuillaca le ordeno al nino que reconociera a su padre. 
Adrirtio a los hombres que, si ĕl estaba presente, su hijo se le subiria encima. Mientras el pequeno gateaba de 
un extremo a otro delgrupo, aumentaba la expectacion de aquellos hombres. Por ultimo, el nirio se detrnoprente 
a Cuniraja, fue hacia ĕlj muj alegre se le trepo encima. 

Horrorigada con lo que estaba ocurriendo, Cahuillaca exclamo: —;Aj de mi! iComo pude tener un hijo con 
un hombre tan miserable? Con estas palabrasj tomando rdpidamente a su hijito en los brayos se marcho en 
direccion al mar. 

—jAhora si me va a mar! —exclamo muj contrariado Cuniraja. Y, de un instante a otro, se vistio con un 
esplĕndido traje tejido de hilos de oro, j empejo a seguirla. Mientras tanto, los dioses-huacas j huillcas 
abandonaron Anchicocha, atemoriyados ante el inesperado poder j astucia demostrados por el hombre que 
aparentaba serpobre. 

En ese momento, al enderejarse para que ella pudiera obsewarlo, la tierra entera se ilumino con los destellos 
dorados de su traje. La gente admiro el resplandor; sin embargo, la joven madre, indi/erente continuo 



caminando. Por ultimo, jrente al ternplo del dios-huaca Pachacdmac, Cahuillacay su hijo se internaron en el 
marj, a pocas millas de la costa, se trans/ormaron en rocas. 


Ignorando lo ocurrido, CunirajaHuiracocha seguia tras ella, llamandola sin cesar. Eso hacia cuando se crugo 
en su camino un condor. —Ella estd por aqui cerca, ja casi la vas a alcangar. —respondio el condor. 
Entonces, agradecido, Cuniraja le dijo: —Vivirds alimentdndote con todos los animales de la puna. Cuando 
mueran, ja sean huanacos, ricunas o cualquier otro, tu solo te los comerds; j si alguien te mata, el tamhiĕn 
morird. 

Mds adelante se encontro con una yorrina. —Hennana idonde te encontraste con esa mujer? —pregunto 
CunirajaHuiracocha. —Ya no la alcangards, estd muj lejos de aqui. —contesto la ^orrina. —Por lo que me 
has contado, solo caminards de noche. Apestards horriblemente j serds odiada por los homhres. Cuniraja la 
maldyo asi con mucho odio. 

Euego se crugo con un puma . Einalmente, al llegar a la costa, Jrente a Pachacdmac, Cuniraja descubrio a 

Cahuillacaj su hijo, transpormados en piedras, se hahian quedado ahipara siempre. 

Cuniraja regreso a las tierras altas, j anduvo largo tiernpo por los alrededores humillando, con su aspecto de 
pohrej sugran astucia, a los huacasj huillcas de la region. 


jEstremecedor! E1 enredo entre humanos y naturaleza Aorece desde el tltulo: el mito funda de 
una vez por siempre, feliz o tragicamente, el destino de los animales en practicas humanas; 
amana definitivamente gestos humanos y futuros faunicos. La falsa bondad del condor, que la 
casualidad cruzo en el camino del poderoso huillca, un final feliz la corona; con fatal destino se 
castiga la sinceridad malvada de la zorrina. Tal interpretacion, que luego continuaremos, hoy 
no es la comun. 

Hoy, lo mas usual, es que ni siquiera se intente comprender, risas y sarcasmos en vez de 
interpretacion: <;quĕ una mujer pueda embarazarse por comerse una fruta? Entre risas 
sarcasticas emerge esta falsa interrogacion que no espera respuesta... Jovenes y adultos, 
estudiantes o profesores, ingenuos y doctos, rien igualmente ante tal carnavalesco disparate. La 
veracidad, columna vertebral de nuestra sensibilidad, impide visualizar lo esencial. <;Donde 
esta? En la: 


.. .a) INTERRELACION ENTRE HUMANOS Y NATURALEZA. 

E1 enredo entre humanos y naturaleza, de multiples modos presente, florece desde el tltulo. 
Criterios estĕticos: Muy alejados a los <;nuestros? Cahuillaca hoy fuera una gordita indigena 
despreciada por su pequena estatura y olor a monte. Entonces y todavfa, la joven Cahuillaca 
detenta caracteristicas que la agracian: “cuerpo pequeno y grueso, de color canela oscuro”, 
“piel tan fresca que despedia aroma de hierbabuena”, “gmesa y brillante caballera, como si la 
hubiesen encerrado con resina de los arboles”. 

Objetos preciosos: Ni aretes de oro, ni sofisticadas mercancias. Los dioses-huacas y huillcas 
poderosos la colmaban de obsequios preciosos: “tocados de plumas multicolores, pajaros 
cantores, loros y caques, turquesas, trozos de sal y telas finamente tejidas con vellones azules y 
rojos de llamas jovenes”. 




Habitas humanos: Vida humana naturalizada: Cuniraya “paseaba por el valle”, Cahuillaca “tejia 
a la sombra de un lucumo”, Cahuillaca “busco rapidamente el origen que en ese instante 
impregnaba el aire”. 

Reconocimiento social: CunirayaHuaricocha es fuerte y valeroso por su “mucha sabiduria y 
reconocido orgullo”, por sus capacidades para: “confundir a la gente vistiĕndose de andrajos”, 

para vestirse “de un instante a otro.con un esplĕndido traje tejido de hilos de oro”, para 

aparentar ser pajaro y volar “a la copa de un arbol”. 

Identidad compleja entre humanos y naturaleza: Cuniraya toma “apariencia de un pajaro”, 

vuela “a la copa de un arbol”, introduce en una “lucuma madura.su semilla de hombre”, 

conversa con el condor y llama “hermana” a la zorrina, Cahuillaca tras disfrutar el delicado 

dulzor de la fruta “nueve meses despuĕs.dio a luz un hijo varon”, Cahuillaca buscaba en 

diferentes causas, todas igualmente posibles, el origen de su fecundacion: “^Un hombre? 
(;Quizas la neblina? ^El arcoiris?”, al fmal ella y su hijo “se transformaron en rocas”. 


.. .b) Eficacia simbolica. 

E1 mito, como sistema simbolico no es cualquier tipo de discurso. Aunque teoricamente el 
siglo XX produjo fabulosas objetivaciones, desgraciadamente, la interpretacion que lo condena 
a fantastica cosmovision realizada por grupos humanos caracterizados por la precariedad 
tĕcnica es aun dominante. “Cahuillaca y el destino de los animales” muestra perfectamente la 
elicacia del mito. Cada sociedad produce sus propios problemas y modos de solucionarlo. Esta 
comunidad detecta perfectamente, y debe solucionar, uno de sus problemas: la paternidad del 
nino. Cahuillaca no es condenada moralmente por ser madre “soltera”; notese la heterogĕnea 
gama de posibles causas de la fecundacion: ^hombre, neblina o arcoiris? Las tres igualmente 
posibles. No hay discusion sobre honradez, sinceridad o ingenuidad de Cahuillaca, pues ella 
estaba tan sorprendida y curiosa como el resto de las mujeres de Huararochi. Entre las posibles 
causas aparece un hombre. Pero los poderes de los dioses-huacas y huillcas era tal que podian 
fecundarla inconscientemente; como habia hecho CunirayaHuaricocha, el mas astuto de los 
huillcas de la region. 

E1 mito no solo permite senalar un problema, intenta solucionarlo. Los procedimientos 
realizados permitieron encontrar la verdad sobre la paternidad del nino. Este descubre a su 
padre entre los hombres presentes y se le sube a los hombros. 

Nuestra sensibilidad nos obliga a morirnos a carcajadas ante tal disparate. Primero se empena 
en convertir a Cahuillaca en una sinvergiienza; luego no acepta que alguien pueda quedar 
embarazada por comerse una fmta (olvidando que no es cualquier fruta y que la semilla no la 
introdujo cualquier hombre); y para colmo, presionados por la efectividad de las pruebas de 
ADN, condenamos sarcasticamente el procedimiento que permitio al nino a encontrar a su 
padre... su efectividad solo es obra de la casualidad, pensamos para consolarnos. 116 


116 Hace algunos anos, tras encontrar este fabuloso mito, en mis practicas pedagogicas he renunciado a 
explicar teoricamente las caracteristicas del mito. Opero de otra forma: tras la lectura de “Cahuillaca y el 
destino de los animales” genero una discusion que permita a los estudiantes visualizar lo que nuestra 
empanada cientificista sensibilidad impide: las caracteristicas del mito. Las fatales interpretaciones senaladas 



La efectividad del mito radica en su posibilidad para solucionar problemas. Es una de sus 
caracteristicas fundamentales. Lo importante a constatar es que el problema de la paternidad 
fue solucionado. Para nosotros, dominados por exigencias de veracidad, tal procedimiento 
muestra irracionalidad, locura. En este sentido, las diferencias entre sociedades modernas y 
comunitarias son abismales. En las modernas, la veracidad, sobredimensiona, ha dejado ser un 
medio, ha devenido fin. n “Cahuillaca y el destino de los animales” muestra a grupos humanos 
no sometidos al imperio de la verdad. Todo lo contrario, las exigencias de veracidad se 
supeditan a la solucion de conflictos. Y esto es lo fundamental. ^Por quĕ Cahuillaca y su hijo se 
convirtieron en rocas? 


... c) La vida comunitaria. 

La razon es sencilla: Cahuillaca no acepto los designios de la comunidad. En Sociedades 
Comunitarias, como a la que Cahuillaca y compania pertenecen, economia, arte o tĕcnicas no 
son esenciales... no significa que no importen, signihca que las estructuras fundamentales son 
otras. La esencia de estas sociedades es la vida en comunidad. Desde el inicio, el mito lo deja 
bien claro: “De boca en boca circulo este relato que los antepasados presenciaron y, luego, 
narraron a sus descendientes”. La comunidad esta compuesta por los descendientes de 
determinados antepasados. Estos fundan la identidad comunal, a travĕs de discursos que 
constantemente actualizan y engrandecen sus hazanas. ^Cuales hazanas? La lectura de otros 
mitos de Huararochl las muestran: defensa de la comunidad ante algun agresor, reproduccion 
de la unidad comunal; legitimadas por sus competencias para lograr el consenso en la solucion 
de conflictos. 

“Cahuillaca y el destino de los animales” es un mito procedente de una de las comunidades de 
Huararochi, anterior a su dominio por el imperialismo Inca. Estamos, se ha senalado ya, ante 
una “Sociedad Comunitaria”. Por muchos anos, tales sociedades han sido barbarizadas como 
“Comunidad Primitiva”, caracterizadas, segun declaran fatales compresiones dominantes, por 
el bajo nivel tĕcnico. Hablar de Sociedad Comunitaria no implica un simple cambio estĕtico: es 
epistemologico, solidario y politico. Permitaseme un pequeno parĕntesis que explique la 
renuncia a hablar de Comunidad Primitiva y justifique la entrada a Sociedades Comunitarias. 


.. .(JPOR quĕ Sociedades Comunitarias? 

A las Sociedades Comunitarias la historiografia tradicional las reduce a “Comunidad 
Primitiva”, supuesto estadio salvaje y base de la evolucion, donde el hombre dio sus primeros 


anteriormente no son fruto de mi imaginacion: son opiniones declaradas por estudiantes y otros colegas con 
los que he generado la discusion. Es increible incluso que personas cristinas que con una tranquilidad 
espantosa aceptan el milagro de la trinidad no acepten la fecundacion de Cahuillaca a travĕs de una fruta 
determinada, alegando argumentos cientfficos. Jajajaja. 

117 Estamos sometidos a dispositivos complejos y cotidianos de control pohtico que a travĕs de la exigencia de 
veracidad han convertido los cuerpos en blanco de capilares relaciones de poder. Dominados por la verdad, 
esclavizados por ella, la declaramos al precio que sea necesario, jajaja, ;aunque no resolvamos nada!, aunque 
nos lleve, incluso, al cadalso. SI, es un caso extremo; lo usual y cotidiano es maltratarnos en dialogos de 
sordos en hogares, empresas, guerrillas, colas de Coopelia, forum sociales y gabinetes cientfficos que aunque 
nos alejen de la solucion de contlictos, nos deja la tonta paz de haber confesado la ^verdad? 



pasos. Dichos estudios las enmarcan desde doce o diez millones de anos atras hasta el 3000 
antes de Cristo, fecha en la que se descomponen formando sociedades estatales. Las 
Sociedades Comunitarias constituyen el gran abismo de las Ciencias Humanas. Asia, Africa, 
Europa, Australia, Oceania y Amĕrica Latina en pleno siglo XXI estan pobladas por ellas. Han 
estado presente desde los albores de la humanidad hasta nuestros dias. Antes de cegarnos 
pronunciando cualquier grito evolucionista-absolutista deberiamos recordarlas. 

De la majestuosidad del Egipto Antiguo quedan piramides y otros hallazgos arqueologicos; los 
inmensos imperios romano y arabe solo detentan interĕs historico; la sobriedad helĕnica ha 
quedado reducida a elitistas sensibilidades; el imperio Inca lo han convertido en artimanas 
politicas. Reverenciamos siempre estos ^pasados? por esa rarisima aficion contemporanea que 
transforma lo anejo en carrona de nacionalismos. 

En cambio, todo lo contrario con las comunitarias: vivitas e invisibilizadas, coleando y 
marginadas. Ya que los permanentes esfuerzos por destmirlas han fracasado, las ciencias que 
objetivan procesos humanos se han afanado en borrarlas, como si la eliminacion simbolica y 
juridica garantizara la risica. La division social del conocimiento ha jugado un rol esencial en 
esta miopia epistĕmica que les niega simultaneidad y legitimidad. Tomemos el caso de la 
division entre Sociologia, Derecho, Economia, Lingiiistica y Demograria, por un lado y 
Arqueologia, Antropologia, Historia, por otro... por solo citar algunas. Las cinco primeras no 
se ocupan de las Sociedades Comunitarias. Las segundas se encargan de convertirlas en 
monumentos vivos del pasado. Cuando Historia, Antropologia y Arqueologia prestan 
conocimientos a las restantes producen el efecto ^pueril? —mas bien colonizador— de una 
“mejor comprension del pasado de los estados modernos”; no influyen un apice en la mejor 
comprension de los modos comunitarios de organizacion social, ni en la trasformacion de las 
relaciones conflictivas entre estados, territorios e infra-nacionalismos. 

La inconmensurabilidad entre discursos cientificos es garantizada, entre otras, por dos 
estrategias. Primera: un rĕgimen politico de la verdad al interior de los enunciados cientificos 118 ; 
intencionalmente complejo y nebuloso ritual cientifico que especifica objetos, mĕtodos, 
tĕcnicas, juicios, conceptos, categorias, clasificaciones, modos de subjetivacion y formas de 
objetivacion, configurando las condiciones de produccion, escision y legitimacion de los 
enunciados cientificos. Segunda: institucionalizacion administrativa de la division social del 
conocimiento, correlacion entre division social del trabajo y division social del conocimiento, 
institucionalizada en ministerios, universidades, politĕcnicos, fabricas, etc. Las diferencias entre 
disciplinas cientificas desbordan los simples marcos de una division metodologica. Es 
ministerial, forma parte de la realidad, los sociologos responden a ministerios diferentes al de 
los economistas. De tal forma que los mecanismos productores, controladores y distribuidores 
del conocimiento estan sometidos a cierta economia politica de la verdad, cuyo principal efecto 
es la liibridacion de necesidades economicas, politicas y cognitivas. 

^Se comprende todo lo que esta en juego en el estudio de las Sociedades Comunitarias? Hablar 
de Comunidad Primitiva es referirse a un invento europeo, reforzado por las independencias y 
actualizado por dispositivos difusores del conocimiento. Este invento, en la medida que 
barbariza modos comunitarios de organizacion social, legitima colonialismos y exclusiones. En 
cambio, hablar de Sociedades Comunitarias, implica comprender desde su esencia —la vida en 


118 Esta perspectiva se la debemos a los trabajos de Michel Foucualt, Georges Calhuihem, Thomas Kuhn y 
Paul Feyerabend, entre otros. 



comunidad— modos otros de vivir, de organizar el entretejido social, de sanar, de relacionarse 
con la naturaleza. Implica respetar el derecho de muchos a organizar sus vidas a partir de 
criterios propios. Implica, ademas y sobretodo, reconocer los limites de la racionalidad 
moderna: esa que integra sometiendo, marginando, excluyendo o eliminando. 

Cahuillaca pertenece a una sociedad comunitaria andina en un momento anterior a la 
colonizacion del mundo andino por el imperialismo Inca. Como hoy contamos con registros 
historicos suficientes que nos permiten objetivar modos de vida comunitarios, estatales 
(Tahuantinsuyu), coloniales y republicanos, el mundo andino es una de las pocas regiones en la 
que podemos justificar la reflexion social en tĕrminos de teoria comunicativa. De ante mano 
eliminemos un fantasma: la historia organizada desde la perspectiva del progreso. Las 
Sociedades Comunitarias siempre han poblado el mundo andino, han cohabitado con los todas 
las organizaciones politicas de la region, desde los intentos de organizacion andina que 
precedieron al Tahuantinsuyu, hasta las actuales republicas. Evidentemente en su mayoria han 
sido transformadas, subsumidas y eliminadas. Como en el mundo andino las Sociedades 
Comunitarias han asumido la forma del ayllu, comenzaremos la reflexion analizando las 
relaciones entre ayllu, mito, comunicacion, politica y desarrollo en el mundo andino. 


Ayllu, racionalidad dialogica y universalidad de la politica 

Comencemos problematizando una identidad historicamente indemostrable. Si, Peru no 
siempre existio. Hace muchos anos, en la zona septentrional de la estrecha franja de llanuras 
costeras, rica en contrastes orograficos e hidraulicos, desde los siglos VII y VIII florecio la 
cultura mochica, conquistada mas tarde por la Chimu, que se extendio a mediados del siglo XV 
por setecientos kilometros de desiertos y valles irrigados. 119 La capital de veinte km“, Chanchan, 
constmida en la cuenca del rio Moche, dominaba centros urbanos menores que mantenian 
cierta autonomla. A1 sur, otra capital, Maranga, dominaba los centros urbanos de los valles 
centrales de la costa a travĕs de los cuales se esparcio el estado Cuiscmancu. En ambas culturas 
arquitectura y organizacion social constituyen expresiones de formas de vida miticas, en la que 
la vida comunitaria gira en torno a modos de apropiacion de la realidad legitimados en la 
trascendencia. 12 " 

Paralelo a tales desarrollos, en mesetas alto andinas, tipicas Sociedades Comunitarias, quechuas 
y aymaraes, como la de Cahuillaca, tenian en el ayllu su estmctura social fundamental. Los 
ayllus estaban compuestos por asaciones humanas imbricadas por lazos de parentescos; 
descendientes, segun declaran los mitos, de algun antepasado comun, representado 
trascendentalmente en la figura del curaca. En el ayllu, el entretejido comunitario desborda las 
dimensiones del parentesco, reforzado por dos practicas de reciprocidad; una de ellas, 
denominada ayni, compromete a los miembros del ayllu a la mutua ayuda en practicas 
cotidianas: toma de decisiones, organizacion para los cultivos y redistribucion de cosechas; la 
otra, denominada minca, garantiza el trabajo de todos en beneficio del ayllu. 1 " 1 

Asi, desde las cercanias del Titicaca, donde comunidades aymaraes edificaron Tiahuanaco, 
hasta la sierra central, poblada por pueblos huancas, reciprocidad y redistribucion, constituyen 

119 A. Prieto: Las civilizaciones precolombinas y su conguista , Gente Nueva, La Habana, 1982, p. 42. 

120 Idem. 

121 Idem. 



pilares que sustentaron la estructura comunitaria de los ayllus. Si leemos entre llneas, es facil 
acreditar al ayllu la antano mil veces celebrada magniiicencia de las sociedades andinas; 
expresada en procesos humanos acaecidos a alturas superiores a los 4000 msnm, en abruptas 
geografias reacias a agriculturas extensivas. E1 control de varios pisos ecologicos, mas de 90, 
garante de la simbiosis de agricultura y ganaderia que posibilita sus desarrollos 
interrelacionados, arquitectura que aprovecha utilitaria y militarmente accidentes orograficos, 
obrajes creadores de enseres, vestidos y herramientas, son objetivaciones de la racionalidad 
dialogica facilitadora del ayllu. 

En efecto, camaraderia y familiaridad, conocimiento exhaustivo de las necesidades de todos y 
cada uno, son expresion y garantia de Aujos horizontales de informacion dinamizadores de la 
magnihcencia del ayllu. No se trata de crear cierta cosmovision edulcorada, ni romantica del 
ayllu; evidentemente en su interior tambiĕn proliferaban conflictos. quĕ? La esencia del 
ayllu estriba en su caracter comunitario, por lo que los conflictos se solucionaban en 
comunidad, en reuniones en las que las partes involucradas resolvian dialogicamente sus 
problemas; relatos huancas 122 y mitos de Eluarochiri, 12 ’ entre otros, lo acreditan. En la 
resolucion de tales conflictos el curaca juega su roll generando el consenso pertinente para 
reproducir la cohesion comunal. Conceso cristalizado en reparticiones de chacras, 
organizaciones de fiestas, realizacion de matrimonios, almacenamiento de recursos, etc. En fin, 
ironicamente la racionalidad dialogica, esa que tanto ansia Elabermas, cotidianamente 
organizaba los comunitarios modos de vida de los ayllus. 

La esencia de las sociedades comunitarias, como los pueblos huancas, yungas o aymaraes, 
estriba, es menester recordarlo, no en la tĕcnica, sino en la vida comunitaria. Lo cual significa 
que las actividades y decisiones importantes se tejen cotidiana, dialogica e intersubjetivamente 
en comunidad, con el concurso de todos. E1 consenso es fundamental; 124 producido 
dialogicamente en reuniones en las que participan sino la comunidad toda, al menos los 
interesados. 1 " 3 Entonces, la resolucion de conflictos depende del posicionamiento discursivo de 
los implicados, al cual todos de alguna manera tienen derecho. 

Teniendo presente el caracter comunitario del ayllu quizas pueda apreciarse mejor la 
importancia del antepasado comun. No es un ser abstracto, definido sobrenaturalmente. Es 
cierta instancia de legitimidad a la que todos, por considerarse igualmente descendientes, 
apelan. Implica cierta horizontalidad social, la identidad ĕtnica o genealogica garantiza a todos 
posicionamientos discursivos que se traducen en comportamientos, funciones, matrimonios, 
reparticiones de tierras, acceso a aguas y servicios comunales. Tambiĕn hay diferencias, 
introducidas por grados de parentesco y competencias mostradas cotidianamente, tanto en 
posicionamientos discursivos, ĕxitos productivos o comportamientos en fiestas y rituales. 


121 F. Mallon: Campesino y nacion: La construccidn de Mĕxico y Peru poscoloniales, CIECIAS, Mĕxico, 
2003, pp. 357-420. 

123 M. Bulnes: La lluvia, el granizo y los dioses de Huarochiri, Cargraphics S.A., Quito, 2002. 

124 Ver los trabajos de antropologos sobre sociedades comunitarias. Generalmente arguyen sobre la 
importancia del consenso en la regulacion de los lazos sociales. Son particularmente ilustradores los ensayos 
de Levy Strauss sobre mitos como estructura social. Ver tambiĕn las indagaciones de Malinovki sobre la 
importancia de la reciprocidad y los estudios de Clifford Geertz. 

125 E1 dialogo opera en igualdad de condiciones, evidentemente entre los que tienen derecho a participar. 
Derecho obtenido por parentesco, edad, sexo o funciones. Hay que ser muy cuidadosos, porque no en todas 
las sociedades los lazos de parentescos, ni los rolles sociales operan idĕnticamente. 



Tambiĕn puede apreciarse mejor el caracter del antepasado comun. No es un superhombre, 
medida imposible de reproducir. En los mitos, la entidad trascendental no es sobrenatural, 
antepasados, piedras determinadas, sol, algunos animales, etc. Y los humanos en amplios 
abanicos de posibilidades mantienen relaciones concretas con ellas, desde tomar sus poderes 
hasta la total trasformacion. (jQuiĕnes pueden? Yirtualmente cualquiera; concretamente, llderes 
religiosos u otros definidos por parentesco, edad o sexo. 

En fin, el mito, sistema simbolico, no esta definido de modo distante, ajeno, abstracto o 
trascendental a la comunidad. Su uso no es patrimonio exclusivo de nadie. Todo lo contrario. 
Es cierta dimension con la cual todos cotidianamente interactuan, redefiniendo cotidiana e 
intersubjetivamente sus usos. E1 curaca no es un experto al que esotĕricamente se le revelo una 
verdad fundamental. Es un mediador en la produccion del consenso, su legitimidad depende 
del reconocimiento comunitario de su competencia, no para administrar unos saberes 
esotĕricos sino para, mediante la produccion del consenso reproducir la cohesion comunitaria, 
la estabilidad social. ^Se entiende por quĕ la comunidad gira entorno a un antepasado? 

Cuando leemos atentamente mitos andinos, los de Eluarochiri son fabulosos, reconocemos que 
la gran hazana que convirtio a cierto antepasado en “personaje”, mito, fue precisamente la 
defensa y proteccion de la comunidad ante un mal exterior o peligro interno de escision. 126 Si el 
curaca quiere ser tal, debe reproducir cotidianamente la hazana que engrandecio al antepasado: 
mantener estabilidad y cohesion social; de lo contrario esta sencillamente perdido; no lo salva 
ni el mĕdico chino. 

En fin, reflexionar sobre Sociedades Comunitarias es constatar la universalizacion de la 
politica; si entendemos la polltica como la posibilidad de participar en los procesos de 
organizacion social. Pues si no consiste en ello, entonces: <;quĕ es polltica? Los mitos 
garantizan a todos, a travĕs del recurso al antepasado comun (todos son igualmente 
descendientes), la horizontalidad estructural garante de la posibilidad de participar en la 
organizacion de la sociedad. La identidad ĕtnica garantiza a todos posicionamientos discursivos 
en reuniones determinantes para el destino de la comunidad. 

Cahuillaca no era un ser especial, era como todos, otra descendiente particular. Y esa fue 
condicion suficiente para convocar a los interesados, los poderosos huillcas de la region, junto 
a otro descendiente particular, su hijo, al que el simple hecho de gatear le garantiza la entrada 
en la polltica, a una reunion, en la que se resolvera un problema, que no era exclusivo ni de 
Cahuillaca ni de su hijo... era un problema de la comunidad toda. Pues —ya se puede 
comprender— los lazos de parentescos determinan los vinculos de reciprocidad y 
redistribucion, que como se senalo anteriormente, constituyen pilares de las comunidades. 

Cahuillaca y su hijo se convierten en piedras sencillamente porque no aceptan el designio 
comunitario. Se deben marchar porque su negativa pone en crisis la cohesion comunal; ni 
siquiera los grandes poderes de CunirayaHuaricocha pueden salvarlos... pues sus poderes 
dependen tambiĕn de la cohesion comunal. Por eso se convierten, en algo inanimado, inerte, 
lejano, temido, dificil de alcanzar, y de alcanzarse deviene fatalidad. En los mitos andinos el 
mar senala limites, del ĕl provienen fatalidades, desordenes, crisis. Es menester senalarlo, pues 
Cahuillaca no se convierte en cualquier tipo de piedra; no se trata de esas piedras totalmente 


126 


Revisar atentamente los mitos de Huarochiri en M. Bulnes. Ob. Cit. 



utiles en el mundo andino; se transforman en un tipo determinado de piedra... roca marina: 
grande, inmutable, inerte y totalmente baldla para la comunidad. 

La interrelacion entre comunicacion, politica y desarrollo salta a simple vista. E1 desarrollo de 
la comunidad depende de normas producto de consensos. Consensos frutos de reuniones a la 
que el antepasado comun garantiza a todos la posibilidad de dinamizar y/o redireccionar 
horizontales flujos comunicativos. E1 desarrollo social, de la comunidad, es fruto de la 
racionalidad dialogica. De esa peculiar (mitica) estructura comunicativa que, por estar orientada 
a conhgurar normas y procedimientos de todo tipo, desde la configuracion de lazos de 
parentescos hasta reciprocidad y redistribucion pertinentes para cultivo y cosecha de chacras, 
se constituye como polltica y garantiza la reproduccion comunal. En fin, el sistema 
comunicativo condiciona, contrario a lo que los dogmas del sovietismo hacta creer, al sistema 
productivo. En los Andes, los mitos interrelacionan organicamente comunidad, identidad, 
politica, solidaridad y produccion como “Cahuillaca y el destino de los animales” nos ayuda a 
comprender. 


Tahuantinsuyu, mitima, mita y reestructuracion de los ayllus 

Desgraciadamente no fue siempre asi. E1 proceso de centralizacion politica, escolarmente 
sacralizado como Imperio Inca, comienza los procesos de alteracion de la racionalidad 
dialogica propia de las comunitarias sociedades andinas. Durante el Tahuantinsuyo, esa plĕyade 
de comunidades diseminadas a lo largo y ancho de las cuatro regiones centralizadas y 
sometidas al “ombligo del mundo”, 12 los poderes incas con fines hegemonicos promovian sus 
propias colonizaciones repatriando gmpos ĕtnicamente diversos que insertaban dentro de una 
misma demarcacion territorial. Es decir, los reciĕn conquistados eran trasladados a zonas 
antiguamente colonizadas donde los unian con otros ya quechuizados, en cambio, sus 
territorios los ocupaban con otros grupos anteriormente quechuizados, practica denominada 
mitima. 128 Asi la hegemonia inca se desplegaba en un proceso de transculturacion 
dominantemente quechua, en el que la estmctura reproductora eran los propios colonos 
trasplantados o mitimaes. 

Gracias a la mitima, la estmctura comunitaria del ayllu, organizada de acuerdo al parentesco, 
permuta. E1 ayllu deviene demarcacion territorial, poblada por grupos ĕtnicamente 
heterogĕneos, descendientes de varios antepasados. Definido territorialmente y convertido en 
dispositivo de dominacion su independencia es rebajada a autonomia. Tupac Yupanqui, 
undĕcimo Sapa Inca, establecio nuevos criterios para la organizacion controlada de los ayllus; 
de acuerdo a la edad, creo diez gmpos a los que se les encargaban determinadas tareas. E1 
curaca no fue mas descendiente del antepasado comun —jcomun a quiĕn, cuando dentro del 
mismo territorio habitan grupos ĕtnicamente diversos?, ahora representa al Inca. Este dividio 
el estado en suyus, 129 frente a ellos coloco funcionarios escogidos entre sus familiares, 


127 Cuzco, en quechua “qosqo” significa ombligo del mundo. No hay mejor metafora para significar el 
proceso de centralizacion politica que fue el Tahuantinsuyu. 

12S A. Prieto: Ob. Cit., p. 46. Los colonos trasplantados se les denomina mitimae; tĕrmino quechua que 
significa advenedizo, colono. 

129 Suyus es una palabra quechua que significa regiones. Asi el Tahuantinsuyu es el imperio de las cuatro 
regiones, Antisuyu, Cuntisuyu, Chinchasuyu y Collasuyu, sometidas al Cuzco, ombligo del mundo. 



denominados Capac, que formaban el consejo supremo. 1 " La trasformacion del ayllu fue 
radical: de asociaciones humanas dehnidas por parentesco devino entidad territorial; y los 
curacas, esos que antiguamente garantizaban la reproduccion del consenso en la solucion 
comunitaria de confIictos, ahora siguiendo designios imperiales dividian las tierras en tupus 1 ' 1 
para tres tipos de cosechas. La primera de ellas, dedicadas a producir los alimentos de los 
purics. 1 ' 2 Las tierras del sol y las del Inca, eran trabajadas por los purics, para producir los 
alimentos de los sacerdotes y los que guardaban en los almacenes del estado, respectivamente. 

Mas la transformacion del ayllu no se agoto aqui. A las senaladas migraciones forzadas, se 
sumaban otras desterritorializaciones temporales. Desplazamientos anuales, durante dos o tres 
meses, que realizaban los purics para la construccion de caminos, palacios, templos, 
fortificaciones, canales, 1 " etc. Durante la mita, 1 ’ 4 nombre de tales desplazamientos, el estado 
garantizaba los recursos inevitables para la vida del mitayo. Luego el estado devolvta en 
beneficios, servicios y Hestas para el ayllu, los esfuerzos del mitayo. 

Entre mitima, mita y otras desterritorializaciones menores, 135 redistribucion y reciprocidad 
devinieron practicas agenciadas por la administracion estatal. La transformacion territorial y 
centralizada del ayllu facilito la centralizacion de actividades pertinentes para la reproduccion 
imperial. Las estructuras comunicativas, antiguamente circunscritas al ayllu, se multiplicaron y 
permitieron coordinar actividades y centralizar relaciones sociales, desde los chasquis, 16 que 
diariamente recorrian caminos empedrados constmidos por comuneros, hasta los registros de 
tropas, suministros, datos poblacionales e inventarios que garantizaban los quipus, las 
estructuras comunicativas devinieron predominantemente instmmentos al servicio del Inca. 

De esta forma se establecio el proceso de centralizacion politica, que transformo logicas 
comunitarias y dialogicas en Aujos verticales de comunicacion y organizacion social. E1 ayllu, 
como entidad organizada de acuerdo al parentesco, cuyos Aujos horizontales de informacion 
garantizaban redistribucion y reciprocidad comunitaria, es subsumido por el imperio. Ahora, 
rebajado a demarcacion territorial, el ayllu es base de un sistema de organizacion piramidal en 
el que curacas y capac constituyen peldanos de cierto edificio en cuya cuspide esta 
religiosamente legitimado el Inca. En fin, el ayllu ya no garantiza la reunion comunitaria que 
resuelve dialogicamente problemas y condictos de todos y cada uno. En cambio, como 
pedestal de cierta organizacion piramidal, garantiza enriquecimiento y esplendor del Inca 
reverenciado en el Cuzco. 


De mitos a religion, de ayllus al Tahuantinsuyu o simplemente de plural a 

SINGULAR. 

Pocas veces se reflexiona sobre trasformaciones comunicativas, Aujos de comunicacion y 
posicionamientos de los actores, que implica la transformacion de sociedades comunitarias en 


A. Prieto: Ob. Cit., p. 47. 

13l Tupuses palavra quechua que significa parcela. 
l32 Puricses palavra quechua que significa comuneros. 

133 A. Prieto: Ob. Cit., p. 48. 

134 Mita es palabra quechua que significa turno. 

135 Sendcios prestados al estado formando el ejĕrcito, entre otros. 

136 Los chasquis eran los mensajeros del imperio. 



sociedades estatales. La mejor expresion de tal permutacion quizas la constituye el traspaso de 
mitos a religion. Simplificando hasta el cansancio, me atrevo a afirmar que en sociedades 
comunitarias los mitos devienen estmctura social fundamental y en sociedades estatales ese roll 
lo asume la religion. Lo que quiere decir que las comunidades huancas o aymaraes organizadas 
en ayllus se regulaban a travĕs de mitos y que al ser integradas al Tahuantinsuyu la religion 
devino sistema simbolico dominante. 

Ahora bien, si en planos simbolicos buscamos diferencias entre mito y religion son infimas. No 
se trata de comparar sistemas simbolicos entre si, sino de analizar las relaciones de tales 
sistemas con las sociedades que los subtienden. La esencia de las sociedades comunitarias, 
como los pueblos huancas, yungas o aymaraes, estriba no en la tĕcnica, sino en la vida 
comunitaria. Anteriormente analizamos como los mitos garantizaron la racionalidad dialogica 
responsable del esplendor de los ayllus. 

Con el Tahuantinsuyu todo cambia, el curaca permuta su roll social. En vez de responder a la 
comunidad, su razon de ser esta referida al imperio; de regulador de consenso deviene 
reproductor de hegemonia. A1 romper las dimensiones ĕtnicas de los ayllus, el imperio inca 
elimino al antepasado comun, es decir, la posibilidad concreta de todos a posicionamientos 
discursivos para la toma de decisiones; en su lugar impuso el abstracto culto al sol. E1 sol, 
elemento natural fundamental en geografias tan frias como las comunidades andinas, rico en 
poderes evidentes y anhelados, que hasta el oro imita y semeja, produce una particular 
descendencia. Solo un ser superior puede heredar sus poderes: el Inca, monopolio genealogico; 
al que por semejante gracia se le deben honores y tributos. 

Notese la continuidad en la mptura. E1 parentesco permanece como instancia de legitimidad. 
La legitimidad del Inca descansa en el parentesco, descendiente del sol. Aun se recurre al 
antepasado, pero ya no cualquier progenitor. La legitimacion del proceso de centralizacion 
politica que sometio a ayllus independientes solo fue posible sublimando al ascendiente del 
Inca. Si el Inca gobierna multiples comunidades, es por su sublime antepasado. Superioridad 
del linaje: garante del monopolio genealogico; caracter abstracto: garante de la desposesion de 
los otros; objetivadas en la fastuosidad del Inca: pureza aristocratica, nobleza moral, 
refinamiento de costumbres y maneras. Todo, desde las primeras miradas hasta los rituales 
funebres, desde los usos de los placeres hasta las intervenciones pollticas, justifica la radiante 
visibilidad del legitimo descendiente. Nada, desde los cuidados de las chacras hasta las entregas 
de tributos, desde los trasplantados mitimaes hasta la confusion ĕtnica de los nuevos ayllus, 
muestra la escalofriante invisibilidad de los retonos de estirpes menores... La asimetria social, 
diluyendo la estructura comunicativa que posibilitaba posicionamientos discursivos plurales, 
que garantizaba participaciones pollticas, inaugura su fiesta andina. 

Transformacion radical, del caracter vernaculo de los mitos, objetivados en el antepasado 
comun, al esotĕrico de la religion, 1 ’ 7 representacion simbolica de cierta edificacion social de la 
que los purics solo constituyen cimientos. Complejizacion de las estmcturas sociales. E1 
antepasado comun, cercano, concreto, familiar, vernaculo garantiza a todos la horizontalidad 
filial pertinente para su reapropiacion y uso cotidiano. En cambio, el sol reproduce 
simbolicamente el caracter lejano, abstracto, distante, centralizado del Inca. Solo determinados 
expertos detentan la capacidad de manipular ciertos saberes arcanos, administrativos. Y la 
capacidad de discutir dialogicamente para solucionar problemas o conflictos es disipada por 
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E1 cambio del plural de los mitos al singular de la religion no debe pasar por alto. 



una moral del sometimiento productivo objetivada en la triple normatividad del Ama Llulla, 
Ama Sua y Ama Quella; indispensable, evidentemente, a la reproduccion estratificada de las 
estmcturas macrosociales del Tahuantinsuyu. 

Es sorprendente que las esquizofrĕnicas teorias de la comunicacion, necias al apostar 
dogmaticamente al encanto cibernĕtico los senderos a la democratizacion, no hayan posado ni 
un segundo sus novisimas miradas en la aneja racionalidad dialogica de las comunidades 
andinas, la unica estmctura comunicativa democratica que ha funcionado en estas tierras. Es 
lamentable que en vez de condenar al Tahuantinsuyu, los sistemas escolares lo sacralicen. ^Quĕ 
fue lo que rompio de una vez por todas el Imperio Inca? Los Hujos horizontales, la logica 
intersubjetiva de los ayllus. Desde entonces, ningun otro sistema social ha apelado al dialogo 
intersubjetivo, a la reciprocidad, redistribucion o consenso con fines productivos, sociales o 
hegemonicos. Cuando el Tahuantinsuyu suplanto horizontales y plurales mitos por una vertical 
y estratificada religion inauguro, a su manera y con sus matices, el monologo faustico de las 
ĕlites, que minimiza a las mayorias, en la medida que las excluyo de la polltica, al triste papel de 
ejecutores de decisiones verticalmente disenadas. 

Fiodor Rodr1guez Mancebo 
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CULTURAS 

EMERGENTES 



jA PULMON!: LOS BICITAXEROS. SUPERVIVENCIA, CONFLICTOS Y 
SOLIDARIDADES. 


“Elcochero queJracasa es elque no legusta trahajar... 
el homhre trahajador es trabajador aqmj donde sea. ” 


“Digame, a donde vamos?” puede ser una de las expresiones que se mezclen en el torrente de 
voces que rodean las cadenas de tienda, los mercados, las entrecalles de Centro Habana, las 
paradas de las guaguas o del camello del Parque de la Fraternidad en esta ciudad que desde su 
periferia los capitalinos continuan llamando “La Habana” porque concentra variados servicios, 
multitud de personas y quizas porque se respira como en ningun lugar el vapor bullicioso de lo 
urbano. Todo ese atractivo estratĕgico comienza a ser explotado cuando con la crisis 
socioeconomica de los ’90 vemos resurgir entre los cubanos la creencia en el propio esfuerzo 
para mejorar su vida y la de su familia y en la imaginacion para estructurar lazos de solidaridad. 
E1 bicitaxero, como muchos otros, encuentra fuera de la vida laboral estatal o simultaneando 
con ella, otra opcion que se convierte en estrategia para la supervivencia. Su espacio: la ciudad; 
sus medios de produccion: la bicicleta y su cuerpo. 

“Nosotros mismos somos nuestros gerentes ” 

Jovenes y tambiĕn algunas mujeres, cuya edad oscila por lo general entre 24 y 42 anos, 
provenientes de los multiples oficios que genera el ramo de la construccion, de los mercados 
agropecuarios, de la agricultura, de empresas estatales como almaceneros o custodios circulan 
diariamente llevando en sus bicicletas de tres ruedas a los que quieren llegarse hasta Carlos III, 
a los que salen con sus compras del mercado de Ejido o a los que necesitan llegar a sus hogares 
despuĕs de un agotador viaje en tren. Las dificultades con el transporte interno de la ciudad, la 
carencia de combustible, la contraccion del empleo en el sector publico y el encarecimiento de 
la vida cotidiana llevaron a muchos, que son graduados universitarios, retirados y los amplios 
sectores de bajos ingresos ya mencionados, a este trabajo que algunos consideran temporal por 
el cansancio ffsico e incluso enfermedades que trae consigo. Otros lo consideran permanente 
“porque cuando tu vas a huscar un trahajo por el Estado te van a pagar 150 6 170pesos. Entonces cuando tu 
sacas la cuenta a 50 pesos diarios al mes son 1500.jpor donde vas? Y haces una comparacion j no te da la 
cuenta”. Pero todos al final consideran que alcanza para pagar el impuesto y satisfacer sus 
necesidades, “para vivir”. Aquellos que son jovenes y aun no tienen familia aspiran a cubrir sus 
necesidades: “ luchandopor unpar de tenis, por unpantalon, por comprarme un televisorporque no tienes a 
nadie, me entiendes, ... pero a la ve% que tienes un hijo, a la ve% que tienes el chamaja estds luchando para 
sobrevivid\ Los que ya no lo son tanto o son el sostĕn de sus familias escogen este trabajo que 
produce todo un modo de vida. La supervivencia opaca las distinciones de formacion y de 
raza. A1 desdibujarse las fronteras de los gmpos sociales que se encuentran en un momento de 
recomposicion convergen en el bicitaxi jovenes, personas de mas de 60 anos, negros, blancos 
o mulatos, y de todo el mosaico de profesiones y oficios. La necesidad funde las experiencias 
de profesores y estibadores, de ex policias y retirados, de custodios e inspectores en un 
trabajo “que no lo quiere hacer nadie, que es la ultima opciori”. Esta es una labor cuyo esfuerzo 



aniquila todas esas discriminaciones, que en todo caso provienen del exterior al grupo y donde 
se crean nuevas distinciones como las ‘generacionales’. 

De esta manera pueden distinguirse dos grandes grupos, aquellos que llevan este modo de vida 
desde hace seis, siete y hasta ocho anos, que comenzaron cuando en 1994-1995 asistimos a la 
revitalizacion del sector informal y se esperaba sobrepasar las 220 000 bicicletas fabricadas en 
el pais. Era la ĕpoca en que se acogio con entusiasmo a los “pintorescos bicitaxis” 138 , se les 
hizo entrevistas y hasta aparecieron imagenes suyas en las Guias de Turismo. Cada viaje tenia 
un precio de hasta 80 pesos, se pagaba 400 pesos por una goma y los techos de las bicicletas 
que anunciaban la cerveza Cristal les eran regalados. Pero al mismo tiempo se participaba en 
los desfiles del lro. de mayo, en las colectas al XIV Festival de la Juventud y los estudiantes o 
en el paseo por el malecon habanero a miembros de la caravana Estados Unidos- Cuba en 
1994. E1 otro grupo bastante numeroso es el de aquellos que llevan entre dos y cuatro anos y 
han visto surgir los “cocotaxis” 139 , los carteles de limitacion de acceso que les prohlbe a los 
bicitaxi transitar de la calle Cuba hacia dentro, el aumento de las tensiones por la limitacion de 
las licencias y el aumento de las multas y la desaparicion de sus espacios de reunion llamados 
“piqueras”. Todo ello revela que tanto la permanencia como la movilidad del grupo es intensa. 
Son casi dos “generaciones” que coexisten entre el recuerdo de la tolerancia y la vivencia 
constante de las restricciones; los rangos en que ha oscilado el pĕndulo de la polltica 
gubernamental hacia el cuentapropismo en los ultimos diez anos. En esa dicotomia se llega 
hasta idealizar “el comien^o”, cuando paradojicamente la crisis a penas comenzaba, pero se 
exclamaba con orgullo por todos los medios que la bicicleta se habia convertido “en nuestro 
mas socorrido medio de locomocion” 1411 y los organizados paseos en bicicleta formaban parte 
de los planes de actividades mensuales de las organizaciones juveniles 

De manera general esta opcion de trabajar por su cuenta les permite disponer de su tiempo, 
ajustarlo a sus propias necesidades, ser sus propios jefes. Pero por lo general el horario de 
trabajo, que solo la disciplina de la necesidad les impone, es de ocho 6 nueve horas, de por la 
manana hasta la tarde y otros, eligen la noche. De esta manera pueden alternar con otros 
trabajos, aunque no es lo predominante, dado que exige mucho gasto de energias y algunos 
piensan que es un trabajo de esclavo en el que cambian “ saludpor dinero ”. Por ello la percepcion 
del sacriricio diario coexiste con la de la libertad sobre sus propios actos y esta contradiccion 
les lleva a constmir una imagen de si mismos que les sirve como mecanismo de defensa, como 
instancia de reconocimiento y de lucha por ese reconocimiento. Por ello se conciben como “el 
sector mds sacrificado del cuentapropismo”, estiman en alto grado el servicio que ofrecen a la 
poblacion y exigen que se les vea como trabajadores: “..que se trate de reconocer el trabajo que 
hacemos nosotros... que volvimos a la esclavitud, somos esclavos de nuestras Jamilias, somos esclavos delpueblo, 
somos esclavos de no se sabe cudntas instituciones, somos esclavos de la vida...no somos recompensados nipor 
nada nipor nadie. ” A pesar de la contradiccion, el propio cambio de asumir el destino de sus 
vidas al abandonar la seguridad precaria de un salario enriquece su personalidad, da vida a 
nuevas identidades y modifica su relacion con los espacios, aun en un contexto de asfixia. 


138 Menĕndez, Marina: “Partio la caravana del amor. Solo un hasta luego.” Juventud Rebelde. Ciudad 
Habana.20 de marzo de 1994.pag.6 

139 Tĕrmino popular que designa a los pequenos taxis amarillos, de forma redondeada, que cobran en divisas 
y tienen acceso al casco historico. 

140 Menĕndez, Marina: “Partio la caravana del amor. Solo un hasta luego.” Juventud Rebelde. Ciudad 
Habana.20 de marzo de 1994.pag.6 



La licencia que los convierte en trabajadores por cuenta propia legales, tiene un caracter 
provincial lo que le permite moverse libremente por la ciudad; no obstante existen limites al 
movimiento y estacionamiento de los coches, principalmente en la Habana Vieja y Centro 
Habana, limites que son mantenidos por las practicas coercitivas de los agentes del orden 
(multas, decomiso de triciclos, advertencias, traslado a la unidad de policia): usted nos alquila, 

aqui en Reinaj Amistadpara la Catedral, tenemos que dejarla en Solj Cuba, para alld si tu pasas te meten 
50pesos de multa, porque esta elpolicta ahi ...” 

Sin embargo, el hecho diario de que desde Guanabacoa, la Lisa, Santiago de las Vegas o 
Luyano se trasladen hasta Centro Habana para trabajar es expresion de esta movilidad. Este 
movimiento espacial, a pesar de las prohibiciones, es posible por la creacion, lucha, 
negociacion y apropiacion del espacio dentro de la ciudad y la organizacion del trabajo que se 
articula a partir de la segmentacion del espacio al surgir las llamadas piqueras. Para quienes 
recorremos las calles de la Habana Vieja, Centro Habana o Guanabacoa las piqueras de coches 
suele ser aquel lugar donde se estacionan cinco, seis, diez, quince bicitaxis en espera de alguien 
a quien transportar, donde se escuchan varias voces que te obligan a mirar <:quieres que te 
lleve?, “bicitaxi”, “ hasta la puerta de tu cascT\ sin embargo, una piquera es algo mas, es la 
confirmacion de que aun en los contextos mas emergentes la organizacion es una necesidad 
vital. E1 surgimiento de la “piquera” como lugar de descanso y como espacio de solidaridad se 
convirtio en punto de conAicto con las autoridades y en el mecanismo de organizar el conflicto 
que se deriva de la competencia. 

Un lugar de descanso es indispensable, el pedaleo continuo bajo un intenso calor, el esfuerzo 
fisico empleado en el recorrido de varios kilometros con carga obligan a los cocheros a 
estacionarse en un lugar especifico porque no tepuedes meter el dia entero dando meltasporque el 

agotamiento es mucho, (...) independientemente del cansancio, vivimos en Cuba donde se dice que es un eterno 
verano, a las doce del dia ptsted sabe como estd esa carretera? Estd himendo j eso apecta las gomas, a/ecte 
todo... ”. Unido a ello esta la necesidad de un reconocimiento e identificacion por parte de los 
pasajeros: ”... laspersonas que se bajan en carros que vienen de Bojerosja vienen especificamentepara acd,ja 
el tiene un cliente fijo. ”. 

Sin embargo la piquera rebasa el plano de la accion puramente individual para convertirse en 
una accion colectiva. La eleccion de estos lugares no ocurre al libre arbitrio, esta condicionada 
por factores de diversa naturaleza, cpor quĕ se estaciona aqui y no alla? 

Los actores que coexisten al interior de un espacio socialmente deseado, con fronteras 
definidas necesitan repartirse y demarcar dicho territorio en dependencia de sus intereses y de 
las posibilidades que le brinda este entorno, lo cual no ocurre sin conflictos. Es el caso de las 
piqueras. La Habana citadina contiene municipios que son altamente valorados por los 
cocheros por las posibilidades que le brindan para su actividad: lugares con gran movimiento, 
donde confluyen grandes cantidades de personas que necesitan ser trasladadas, con areas de 
servicios de gran demanda y con zonas por las que no transita el transporte publico. Todas 
estas caracteristicas se encuentran desigualmente distribuidas al interior de los anteriores 
territorios; por tanto, luchar y ganar el mejor espacio, transportar la mayor cantidad de clientes 
se convierte en un apremio para todos los bicitaxistas. 



La piquera es expresion de un proceso contradictorio, engendro de la dicotomia solidaridad - 
competencia que dibujara los contornos de las autopercepciones y autovaloraciones de los 
protagonistas de esta realidad, asi como las soluciones a los conflictos al interior de un gmpo 
tan heterogĕneo. Unos ponen ĕnfasis en la necesidad como sustento de la igualdad, e 
identifican a la competencia como un acto desenfrenado que provoca dolor a quien no va 
acompanado de la suerte, .. se hace una colapor orden de llegada(...)para que todo el mundo haga 20 
pesos, es muj doloroso quejo vengaj me lleve una carrera por aqmj que tu no tengas un medio en el holsillo 
(...) pero antes cuando era asi a lo loco era a suertej verdad. ” 

E1 enfrentamiento cotidiano, cara a cara, en ocasiones violento que impedia el trabajo, 
reclamaba un orden, una tregua que les permitiera a todos ganar, (...) haj muchos desordenes gno?, 
que la gente vienen se cuelan, se fajan, para evitar todo esto se hace una lista, se apunta a la gente porque la 
gente se ha Jajao, por ensanamiento te ponchan los coches, te roban una goma, te roban un espejo, entoncespara 
eso se creo la piquerapara nosotros mismos cuidarnos los coches unos a otrosj mantener la organigacion. ” 

Los codigos y regulaciones de esta forma de organizar el trabajo son expresion de sus nociones 
mas directas de libertad y autonomia. Es un sistema de relaciones lo suficientemente flexible 
que se amolda a las necesidades de sus integrantes; entrana una gama de sociabilidades, 
enriquecida por su propia estructura horizontal y dinamica; no exige puntualidad, fidelidad, 
una imagen, ni otra filiacion que no sea a la lista que norma las salidas, no admite jerarquias; 
coexiste con quienes prefieren trabajar fuera de estas asociaciones, acepta que sus integrantes 
mantengan sus clientes fijos y las relaciones promiscuas de los cocheros con “sus” piqueras no 
constituye un problema. Como vemos, la negociacion paso primero por los contornos propios 
del grupo en ese proceso de autoconstitucion antes de convertirse en un punto de conflicto 
hacia el exterior. 

Una piquera se convirtio entonces en la reunion de todos los bicitaxeros en aquellos lugares 
que fueron fijados por el gobierno, se fueron constituyendo y despuĕs fueron sancionados por 
la practica o fueron negociados entre bicitaxeros y las autoridades locales representadas por el 
Delegado y el Jefe de Sector y en el que se espera una “carrera” 141 conversando de los precios 
de las cosas , “de una nina buena que me encontre\ de la visita del ex presidente norteamericano al 
pais, de las tensiones diarias del oficio, “como cualquier cubano ”. La aglomeracion o permanencia 
de grupos de cocheros en un espacio publico determinado, no solo es ffsica, ellos tambiĕn 
proyectan sus gestualidades, lenguajes, discusiones, intereses, gustos musicales y estĕticos mas 
particulares y encontrados. Acostarse en los bicitaxis, discutir de bĕisbol, de la guerra de 
Afganistan, contarse lo que hicieron el fin de semana, tomarse una botella de ron, jugar 
domino, oir la musica de Vico Si, Marc Anthony, los Van Van muestra que la invasion del 
espacio publico no solo es espacial sino simbolica. 

Asi el orden de llegada o la seleccion del “cliente fijo”, que no es mas que el reconocimiento 
que otros hacen de la existencia regular del espacio ganado, se convirtieron en los mecanismos 
internos de organizar las carreras, cuyo precio se fija en correspondencia con el tramo a 
recorrer. Se marca por turno y van saliendo segun ese orden. La pregunta “^A quiĕn le 
toca?” se puede escuchar entre midos y conversaciones para indicar la organizacion equitativa 
de las carreras. Aunque los precios han variado a lo largo de estos diez anos de crisis 
socioeconomica, es por lo general de 20 pesos. Pero tanto las carreras como las ganancias son 


141 


Tĕrmino que los bicitaxeros utilizan para designar los viajes que realizan con cada “cliente”. 



variables, algunos dias 50 6 60 pesos y otros entre 100 y 130 pesos. Estos son datos que 
siempre se alteran a los investigadores como logico mecanismo de defensa. 

Como gerentes al fin deben invertir en las bicicletas, cuyo aspecto ha variado tambiĕn desde 
1993. E1 techo, las mallas o capotes contra la lluvia y el sol que se extienden hasta el propio 
conductor, la variedad de modelos en busca de comodidad o la aparicion de los equipos de 
musica han sido transformaciones sucesivas que se ajustan a la alta valoracion que tienen del 
servicio que ofrecen a la poblacion, “nos metemos por donde quiera, te esperamos, ningun taxi te deja 
Jrente a tu casa” y por lo tanto, debe mejorarse la imagen de la bicicleta, que invite al cliente por 
el confort que ofrece. La simbiosis entre la representacion del objeto y la percepcion de 
servicio ehciente. La suspension de la licencia de divisas que les permitia montar extranjeros 
derivo en ciertas transformaciones “tĕcnicas”, como la malla que rodea la parte trasera del 
bicitaxi, para ocultar la nueva ilegalidad. Las inversiones incluyen grasa, rayos, camaras, goma, 
caja de bola y por tanto, la red entre bicitaxero, ponchero, vendedores y otros es amplia: ‘Todo 
lo que tiene el coche espĕrdida desde la cahilla que tu sueldas, que te vale 10 pesos... aqui unponchero ve un 
bicij no te cobra 2 pesos, son 3 canas o 4 pesos... sin contar que si la gotna es 28 te cobran 20 pesos”. E1 
precio por cada goma es de 150 a 160 pesos, el asiento vale 120-160 pesos y aunque se les 
exige vale de compra, todos los mecanismos de control estatal se vuelven inehcaces. Por ello la 
relacion con el Estado no solo es de conflicto sino que se busca una regulacion del caos, 
reconociĕndole como actor principal, al que le atane esta funcion a travĕs del establecimiento 
de talleres donde se les venda las piezas y accesorios que les son indispensables. 

“...Y TIENESQUE SALIR AL PECHO ”. 

Entre redes subterraneas y ansias de reconocimiento el asunto de la ilegalidad se vuelve un 
valor confuso de fronteras moviles que oscila entre la aprobacion y el rechazo. Es mejor estar 
manejando la bicicleta, “aunque no se tenga licencia ”, que robar: Hay un reconocimiento del valor 
del trabajo y el esfuerzo personal, aunque para algunos se convierta en una estrategia de 
camuAaje. A esta ambiguedad contribuye no solo la permanencia del valor del trabajo en 
condiciones materiales y ĕticas precarias, sino el impacto nada homogĕneo de los sucesivos 
cambios legislativos que se han llevado a cabo y que contrapone a varias instancias en su 
funcion de control social. Falta de senalizaciones precisas, multas diversas por causas 
similares, trato inadecuado y en ocasiones arbitrario por las instancias que emanan y ejercen 
autoridad trastocan las fronteras de lo permitido. De esta manera los que tienen licencia como 
los que no la tienen se encuentran ante el mismo conflicto, porque salir al pecho entonces 
en el imaginario de los cocheros significa tanto transportar pasajeros de un lugar a otro e ir al 
encuentro del sustento diario sin respaldo legal como estar estacionado “haciendo piquerd\ Ta 
piquera de Ejido la quitaron , ellos estdn ahi alpecho, si los ve eljefe de sector con licencia les mete multa.... ” 
.Sin la licencia, que juridicamente los incluye dentro del sector de los cuentapropistas, se 
convierten en trabajadores ilegales. Para muchos bicitaxistas estas “salidas” tienen una 
justificacion clara, el no otorgamiento de licencias ya sea por disposiciones estatales o por 
ineficacia en las labores de las instancias correspondientes. 

Si a lo anterior se le anade la percepcion compartida de los cocheros, de estar situados en un 
espacio social donde las instancias generadoras de empleo no le brindan el suficiente respaldo 
economico para resolver sus necesidades, y ven en ser bicitaxista una estrategia de 
sobrevivencia que los aleja de la posibilidad de delinquir:" Porque antes de estar estajando, ni estar 
robando, ni estar haciendo nadapor ahi mejor estoj aqui, estoj tranquilo...no me meto enproblema con nadie, 
no me busco problema en mi casa, no me busco problema con el jefe de sector, estoj tranquilo entonces salir 



alpecho constituye la unica opcion posible en un contexto de pocas altemativas desdibujandose 
la connotacion negativa de la ilegalidad. 


Salir y estar ahl al pecho son respuestas que transgreden las fronteras de lo legalmente 
permisible, son las resoluciones encontradas a un conflicto, que sopesando los riesgos deciden 
salir con las de perder para ganar. 

Dentro del grupo existe otro elemento que complejiza aun mas la situacion. La ilegalidad se 
acepta cuando viene acompanada de un buen modelo de comportamiento. Por eso “.. una de 
las presiones que hay sobre esto, estd sobre la base de que se han montado en esto una pila de malcriados, una 
pila de gente que no mantiene una linea, que no mantiene un respeto (...), en la Catedral nunca se oyo una 
mala palabra, cuando bajaron una pila deyo no se de donde salieron, comengo la mala palabra, la borrachera, 
la gritaderay la Catedral se caracteri^a por ser un lugar centrico, comercial; cuando empeyo eso de “pintate los 
labios Maria”y “ cogeme esto” (para no decir las malaspalabras) entoncesya eso fue creando una mala 
imagen, un malcriterio que sefuegeneralisymdo”. 

Por lo general son ilegales, dado que se ha suspendido el otorgamiento de las licencias. Aunque 
ya se sabe que no todos los ilegales tienen este tipo de comportamiento y que la mayoria lo 
considera reprobable, en primer lugar porque afecta el negocio y justifica las restricciones 
actuales: “Yo no le digo que nopersiga a los delincuentesporque aqui los hay, pero que no generalicen a los 
trabajadores del triciclo, aqui el que se monta a dar pedales no es delincuente, el delincuente lo coge 
ocasionalmente. ” 

Por eso hay para quienes ĕstas conductas constituyen algunos de los motivos de conflictividad 
con la autoridad, pues hacen que su imagen se vea devaluada y los midan a todos por igual. 
Estas interacciones y conductas de los cocheros no se ajustaron, por ejemplo a la naturaleza de 
las acciones y relaciones concebidas para un espacio como la Catedral. La experiencia en el 
casco historico de la ciudad, en el que virtualmente perdieron la batalla por el derecho al 
espacio, les ha hecho articular todo un discurso entorno a la imagen de un bicitaxero y buscar 
nuevas estrategias. 

E1 redimencionamiento y la concentracion hacia otros lugares fue la solucion que encontraron 
para poder cohabitar con un sector, generado por las propias condiciones socioeconomicas de 
la sociedad cubana; que ha resultado eficaz gracias a la labor de los agentes del orden y al 
poder de que estan investidos al lograr una normalizacion de ĕstas conductas, hasta tal punto 
que algunos cocheros han optado por otros recorridos para “ no meterse en problemas ” y para que 
otros se perciban como responsables de esas limitaciones y con lo cual las legitiman. No 
obstante, en la lucha por su existencia, algunos prefieren correr el riesgo 142 de servirle a los mas 
codiciados usuarios: los extranjeros, quienes se ubican fundamental y permanentemente en esta 
parte de la Habana colonial. A1 final el orden valorativo, de rechazo, tolerancia o aceptacion de 
lo ilegal esta condicionado por las implicaciones que tienen sus acciones para el 
reconocimiento afirmativo del grupo. 


142 Las disposiciones legales les prohiben a los cocheros montar en sus bicitaxis a extranjeros, aquellos que 
violen estas prescripciones son multados. 



“La ultima carta de la baraja. 


“...con todo lo que nosotros hacemos, con todas esas cosas, lagente no nos mira todaria, no entiende delfavory 
del sacrificio que les damosy muchos protestan.. ”. 

Ideas como estas refuerzan nuestra creencia de que ĕstas autovaloraciones positivas y evocadas 
con harta frecuencia responden a situaciones y relaciones que subvaloran, marginan o 
discriminan a los cocheros. La imagen de la victima es una auto percepcion bastante recurrente 
entre este grupo, se consideran maltratados, no reconocidos ni por las autoridades ni por 
algunas personas a las que les prestan servicios y se sienten en desventaja para la competencia. 
Contrario a los juicios que pudiera tener el sentido comun sobre estos estados subjetivos, 
objetivamente sustentados, este grupo transmite una elevada autoestima y altos niveles 
valorativos; gente de respeto, honesta, educada, desinteresada, solidaria y sacrificada\ lo cual pudiera 
interpretarse como una reaccion o la activacion de mecanismos de defensa para sacar el mayor 
provecho de las relaciones de conflictividad en las que se encuentran inmersos. Estas ultimas 
han sido a la vez motivo de cohesion grupal y de un sentimiento de pertenencia al grupo que se 
realiza en el nosotros. 

Los cocheros manifiestan una sobrevaloracion de la actividad que desempenan, poseedores 
exclusivos del buen servicio: “..es el mdximo transporte, el unico transporte garanti^ado es este, nos 
metemos por donde quiera, entramos a donde quiera, te llevamos a la puerta de tu casa, te esperamos, ningun 
taxi aqui te espera, alquila un boteroy dile espĕrame, te va a decirson cinco fulas.. ”, del desinterĕs: “.. usted 
vieney me dice vamos a la Catedral, que son 20 pesos; pero usted me dice “mire cochero tengo 10 pesos nada 
mds”y son raros los casos, casi ni se ven que le dicen que no, nosotros casi siempre miramos del lado de la 
persona, raras veces miramos el beneficio de uno” o incluso preservadores del ecosistema: “... esto no es 
nocivo, porque esto no desprende ningun gas toxico (...) el caballo por ejemplo, el orine del caballo es toxico, el 
excremento del caballo es toxico ”. 

Las clasificaciones y categorizaciones que de ellos tienen “los otros” van conformando el 
autorreconocerse y el auto pensarse de los diferentes actores, y no precisamente en igual 
sentido. Las barreras a su trabajo cotidiano, “la permisibilidad” a los cocotaxis y a los coches 
de caballo y la idea socialmente compartida del enriquecimiento continuo de los 
cuentapropistas, sector que los incluye y del que se sienten parte, hacen que este grupo en su 
batalla por el logro de interese comunes construyan una buena autoestima y espacios de 
pertenencia que contribuyan a lograr una identidad positiva, asignandose atributos y 
estereotipos que sustenten dicha identidad. La piquera constituye uno de esos espacios de 
cooperacion, donde reflexionan, acuerdan y disienten sobre la propia labor que realizan. 
Constituye aquella localizacion donde se negocia con “el otro” autoridad y se expresan las 
lealtades del grupo, se batalla por los intereses mutuos y desde el cual se construyen como un 
“nosotros” en la pelea por su propio territorio. 

La solidaridad es un valor que se asignan en cada entrevista; sin embargo, al analizarla en este 
contexto particular pudiera decirse que los cocheros se encuentran ubicados en un orden moral 
contradictorio. Reclaman ser objetos de solidaridad, fundamentalmente por las personas a las 
cuales les prestan servicios, en un sistema de relaciones cuya logica es fundamentalmente la de 
la oferta y la demanda, que estmctura un orden ĕtico moral diferente. 



“Hay personas buenas, hay personas tnalas, hay personas regulares, (...) hay gentes que tienen una cierta 
consideracion con el ser humano; pero hay gente que diceyo te pague los 20 pesosy sube la loma; hay gente que 
noy se bajan, otros le dicen toma los 20 pesosy dĕjame aqui “ 

A1 ser la solidaridad un valor socialmente reconocido, el reforzamiento de la imagen de los 
bicitaxistas como seres solidarios pudiera estar funcionando como el fundamento visible o el 
contenido intencional de los modos, formas y estrategias que encuentran para sobrevivir en un 
medio competitivamente desventajoso. Aquellos comportamientos que no muestren a un 
cochero trabajador, solidario, dedicado, no son bien vistos por sus iguales; aparece asi el 
discurso de la heterogeneidad y la necesidad de la diferenciacion y la particularizacion, donde 
cada cual respondera por sus actos. Cuando sucede todo lo contrario emerge un “nosotros” 
homogeneizado y unico. 

Sin embargo, las autoimagenes ademas de reAejar construyen en alguna medida la realidad, 
guiando conductas y modos de hacer. 

La carencia y necesidad de reconocimiento, de representacion de sus motivaciones ha 
conducido a los cocheros a proponer formas de asociacion organicas con caracter juridico que 
negocie sus intereses con otras instituciones, incluso que cumpla funciones que contribuyan al 
“bien comun”, obteniendo asi cierta legitimidad. 

E1 auto clasihcarse como la ultima carta de la baraja , donde no importa cual sea porque siempre 
sera la ultima, es un lugar comun en el imaginario de los cocheros, que representa cierto 
determinismo y fatalidad en su interaccion con “el otro” autoridad. "... sin discutir, porque aqui 
nosotros no discutimos, porque lamentablemente, por desgracia cuando comenyamos a discutir, perdemos (...) 
asumimos, acatamos cualquier tipo de ley, la que sea; por absurda o brutal que sea la acatamos. 

No obstante, esta percepcion los obliga a explorar otros mundos posibles, constmir redes 
subterraneas y a practicar alianzas, pactos, incluso con “el otro” autoridad de los que saquen el 
mejor provecho. 

“NOS BOTAN, PERO NOS l AMOS YDESPUĔS l TRAMOS. ” 

En el mosaico de interacciones sociales donde la diferencia de raza, gĕnero o de capital cultural 
no genera discriminacion o marginacion han sido los puntos de condictos con las autoridades 
los que han llevado a los cocheros a la creacion de practicas y mecanismos de reconocimiento 
mutuo. Sin mantener ni defender conductas culturales singulares ( en la forma de vestir o 
hablar, por ejemplo), han podido activar la solidaridad colectiva, exigir el ser reconocidos 
como interlocutores legitimos, apropiarse de espacios, organizar el conflicto de la competencia, 
reconstruir una auto-percepcion grupal coherente. En el movimiento cotidiano de su 
existencia se van constituyendo como sujetos, en sus luchas localizadas y cercadas por los 
limites de su esfuerzo por la supervivencia. De sus experiencias, de su reconocimiento del 
funcionamiento de la sociedad, de sus percepciones sobre el cambio, de sus necesidades 
percibidas, de sus frustraciones y de sus aspiraciones nace una proyeccion identitaria frente a 
otro con el cual estan en constante conflicto. 

Los conflictos con las autoridades se generan por maltrato, falta de reconocimiento, 
desconocimiento de algun acuerdo entre las partes, las restricciones de la licencia, en torno a 
las piqueras o el trato generalizado sin distinciones. Esta proyeccion identitaria se conforma de 



sensibilidades mas o menos comunes, experiencias compartidas frente a otros que lo agreden 
ya sea de una manera prepotente e irrespetuosa: “ joye tu bicitaxero!, no puedes estar aqui.” o 
de incomprension hacia el esfuerzo humano (segun su propia percepcion de su trabajo): "jno! 
cobran mas que una maquina”. Ni las apariencias, tendencias estĕticas, religiosidad son 
esenciales para el reconocimiento mutuo. 

E1 primer punto de conflicto lo constituye el caracter restrictivo de la licencia que no les 
permite circular ni hacer piqueras en el casco historico y otras zonas de la ciudad. De esta 
manera reclaman el derecho al espacio, tan esencial a este grupo ocupacional de constante 
movilidad urbana. En esta reclamacion resaltan el caracter arbitrario de las regulaciones, la 
falta de explicaciones “ sencillamente no pueden pasar los bicitaxis ” y las posibilidades de los coches 
de caballos de transitar “ llenando las calles de mierdd\ Todo un discurso ecologico se pone en 
movimiento para legitimar su derecho al espacio. Pero si en la Elabana vieja perdieron en esta 
confrontacion, no sucede asi en otros espacios de la ciudad donde han negociado demostrando 
su capacidad gmpal. 

Las piqueras que nacieron de la experiencia desigual de la competencia se convierten entonces 
en la segunda cuestion de antagonismo porque “ la medida ” de organizarlas por ejemplo en 
Centro Habana, donde se estipulo la creacion de 29 piqueras, fue “ unilateral... no la tomo un 
representante de los bicitaxis con la Polida...pusieron las piqueras en lugares donde por ahi no transita 
personaT. E1 desacuerdo radica en que no son reconocidos como interlocutores legitimos y no 
solo cuando el espacio ha sido de esta manera asignado, sino tambiĕn cuando ha sido 
negociado. Asi por ejemplo en los periplos del Barrio chino los integrantes de la piquera 
tomaron el acuerdo con el delegado y el jefe de sector de la zona en limpiar “ a pala ” una 
esquina llena de escombros, reunir dinero para alquilar un carro que recogiera la basura e 
instalarse en ese espacio en que “no danamos a nadie ” : “Por esoya nadie nospuede botar de aqui. Pero 
cada ve% que hay un jefe de sector nuevo.... <yo mando aquiy estapiquera se va>P Cada vez que cambian 
las autoridades renace el esfuerzo colectivo y tambiĕn peligran las bases del acuerdo. Este 
sujeto que se va constituyendo replica: “Ellos no saben todo lo que nosotros hernos hechoy luchadd”. En 
general esto ocurre con el resto de las piqueras, aunque ya estan establecidas son 
constantemente obligadas a romper su estructura interna y con ello, la organizacion del trabajo 
que implican: “...un viaje estabamos jugando (domind) aquiparadosy paso un policia, con tremenda mala 
jonna nos dijo que no podiamos estar jugando aqui en elparque, que sacdramos todos los coches de aquiy que 
nos Jueramos... ” 


Miriam Herrera Jerez 
Daniellis HernAndes Calderon 



REGGAETON, CONGA Y PELOTA: LA MESA DE TRES PATAS DE CADA DIA. 


Las ideas que les presento a continuacion son el resultado de varios anos de lucha personal 
contra contradicciones, convicciones e hipotesis propias que se han generado a partir de mi 
labor personal y tambiĕn gracias a la importante, y muchas veces inconsciente, ayuda de varios 
amigos. Son algunas respuestas que he encontrado y en ellas va mucha de mi pasada y actual 
energia pero tambiĕn estan implicitos, estoy seguro, mis prejuicios y negatividades, las cuales 
tratarĕ por todos los medios de domenar. 

Antes de empezar tengo que destacar que no soy especialista en ninguno de los temas que 
aparecen en el titulo de este trabajo. Tampoco soy un especialista de los intringulis sociologicos 
que permitan establecer entre ellos puentes mas solidos desde el punto de vista cientifico. No 
obstante tengo dos motivos para generar un acercamiento: primero, los vivo todos los dias e, 
incluso, me gustan o soy asiduo consumidor de alguno de ellos (la pelota, especihcamente). 
Segundo, precisamente por lo anterior y porque soy ciudadano de este pais me siento con el 
mas absoluto derecho a opinar y reflexionar sobre los mismos aunque no logre abarcar la 
totalidad del debate a su alrededor. 

Y es que, sin flokIorismos de ninguna clase, el reggaeton, la conga y la pelota forman parte de 
nuestro alimento cotidiano. Los consumimos todos a toda hora aunque no queramos y a pesar 
de que la prensa y la TV se desganiten blandiendo estandartes sobre el ruido y las demasias, y 
sus peligros. No obstante, no quiero hablar de estas manifestaciones en cuanto expresiones 
aisladas de la vida cultural cubana sino como tres elementos referentes a algo que, 
calenturientamente, me gustaria llamar “dilucion de la marginalidad” u “occidentalizacion- 
habanizaci6n-licuacion del barbarismo oriental”. En otras palabras, me gustaria compartir con 
ustedes algunas ideas sobre las visiones o imagenes que pueden provenir de la socializacion de 
estas manifestaciones culturales, la cual en un escalon mas alla de su origen deja de presentarse 
como una relacion entre personas para convertirse en aquella que se produce entre estas y las 
instituciones. 

E1 pasado sabado 14 de abril me sorprendi cuando lefa la seccion deportiva del periodico 
Jmentud Kebelde. Ya hacia varios dias que el play-off de la Serie Nacional de Bĕisbol habia 
comenzado y se sabia de los altos niveles de rivalidad y pasion que lo caracterizaba tanto en 
Occidente como en Oriente. No obstante, aparece un articulo de opinion titulado “Cronica 
sobre un polvorin” cuyo autor se ocupaba de narrar sus experiencias en un juego de pelota en 
Santiago de Cuba y tratar de generalizar en los lectores la parcialidad por este deporte 
manipulando fibras sensibles del sentido comun cubano. Pero, llamaron mi atencion algunas 
frases insertadas en el texto que senalaban una tendencia analltica que la prensa deportiva 
nacional trata por todos los medios de evitar pero que siempre escapa a estos esfuerzos. Cito: 

“^Cuantas veces escribimos sobre el polvorin de colores que es un estadio de bĕisbol? E1 
mismo «Guillermon» se antoja, al asomarse este choque crucial, un volcan rugiente de cornetas 
y tambores, un desfile de personajes empapados de sudor, una escuela de conga y 
gesticulacion.” 


Y mas adelante, acotaba: 



“Parque de la risa y de las emociones, donde se disfruta de un jonron con una ola de palabras 
fuertes y con golpes en los aleros metalicos situados a lo largo de los palcos bajos.” 

A1 punto de terminar de leer el trabajo me abordo una duda: ^acaso esa descripcion tan “light” 
no se puede encontrar en los demas estadios del pais? Mas alla, ^acaso eso mismo no habia 
sucedido dias antes en Pinar del Rio, La Habana, Ciudad de La Habana? ^Acaso no hay congas, 
ron, palabras soeces, sudor, marginalidad, en los estadios del occidente de la isla? ^Por quĕ 
tuvo que esperar el periodista a que se enfrentaran vi!larenos y santiagueros para generar su 
historia? Propongo una respuesta: Oriente es visto como la cuna y la tierra de la marginalidad y 
la rudeza cubanas, donde nacen y triunfan las rebeliones de lo mas adentro de la persona y 
donde, por eso mismo, la idea de la redencion normalmente se traduce en tradicion endĕmica y 
orgullosa de si misma. Si seguimos esta direccion, entonces se entiende que el estadio de pelota 
oriental sea entendido como el paradigma de la actividad ludica del populacho y donde los 
desmanes son la manifestacion de la cultura del atraso. Entonces, cobran espiritu propio frases 
como “conexion (batazo) bestial”; un localismo beisbolero para definir el foul que significa 
nada mas y nada menos que “golpe”; el rojo como color preferido -el color de la supersticion 
y la brujeria; la exclusividad constructiva del estadio. Todo esto, al lado de la mas absoluta, 
positivista y constmida gesta patriotica nacional. 

Confieso que, como fanatico critico del bĕisbol, me habria gustado que las intenciones del 
periodista hubieran estado a favor de Industriales. Y aunque no estaria de acuerdo con que 
utilizaran los mismos epitetos para calificar el ambiente en el “Latino”, estoy consciente que se 
manejarian algunos parecidos. Similares pero no iguales pues, al fin y al cabo, el articulo fue 
escrito en Oriente y sobre Oriente, aunque no desde Oriente. Podemos convenir, pues, que la 
esencia de una cronica deportiva puede enrarecerse discriminatoriamente en el viaje del este al 
occidente de nuestro pais, y con ella las imagenes sobre la regionalidad y las culturas del 
mismo. De hecho, en el “Latino” se le grita “palestino” a cualquiera que no sea de Ciudad de 
La Habana, incluso a los de Habana “campo”. 

Algo parecido me ha sucedido con la “excepcional” version de conga de la obra de Ricardo 
Leyva que hace un ano convulsiono al pais. E1 mismo autor afirmo que nunca imagino que su 
conga iba llegar tan lejos. Sabia -por supuesto que lo sabia- que iba a pegar, pero no tanto. 
Pero, de nuevo, preguntĕmonos: ^Por quĕ nunca un producto musical de la conocida 
comparsa santiaguera de Los Hoyos llego a lo mas alto de las listas musicales del pafs? ^Por 
quĕ Leyva (musico santiaguero) tuvo que suavizar -potabilizar- la conga de Los Hoyos con 
violines y trombones, mas alla de la adaptacion a la estmctura de su orquesta? Respuesta a las 
interrogantes: lo hizo porque sabia lo que representaba. Todo un palo musical, escasamente 
experimentado que, sin embargo, habia que limar pues en su original no iba a ser consumido 
tan facil. Conclusiones: pop a lo cubano, eficiente y aclamado. 

Pero hay mas: despuĕs de ese intento, Leyva produjo otra conga (jAy, que Jelicidad!), esta vez 
menos visceral, mas “limpia”. En el video clip de la misma, un dibujo animado que representa 
a un negrito pillo (casi un guije y muy parecido al mismo Leyva) se afana en no permitir que la 
conga salga (literalmente) del monte y llegue a La Habana, arrastre a sus pobladores y triunfe. 
En el interin, y gracias al demoniaco compas, Carlos Otero sale volando cual cohete 
autopropulsado (gracias a una bomba puesta a sus pies por el negrito), una mujer busca pleitos 
en plena calle y Ciudad de La Habana tiembla ante los pisotones ritmicos de la orquesta. A1 
final, el negrito no alcanza el objetivo y hasta los encartonados presentadores del noticiero 



salen bailando por las calles sin pensar en que momentos antes habian sido atados y 
amordazados para que la conga pudiera ser escuchada. 

Otra vez el mismo resultado: la aceptacion de un producto “soft” que se debate entre la 
marginalidad de la que nacio y la necesidad de ser enlatado para su consumo general. E1 
problema estriba en que en esta ocasion el tratamiento fue mucho mas alla y es evidente la 
contradiccion que trata de trascender el producto original, solo generado y desarrollado por 
sectores marginales (los que gustan del sudor a raudales, la griteria y el constante roce de las 
multitudes del estadio de pelota). E1 clip de la primera conga era marginal casi por completo. 
E1 segundo necesitaba dejar de serlo para completar su llegada triunfal a La Elabana y hacer las 
delicias de companias disqueras que casi ningun cubano conoce. Vuelve otra vez el viaje de 
Oriente a Occidente y la consabida dilucion de lo marginal, con una diferencia con respecto al 
ejemplo del bĕisbol: dicha dilucion esta vinculada a mecanismos y fines de apropiacion y 
reproduccion de capital, o sea esta relacionada con la industria de la musica cubana, la cual esta 
caminando los trillados -pero poco conocidos en Cuba- pasos de la mas autĕntica empresa 
capitalista. 

Vayamos un poco mas lejos y toquemos un punto polĕmico muy llevado y traido: el reggaeton. 
Admito que no soy partidario de este gĕnero musical, aunque me gusta la sensualidad y no soy 
ajeno a la realidad de su filon de expllcita e inicial diversion. Pero, en estos ultimos anos 
estamos siendo testigos de un fenomeno nuevo en nuestra musica que nos presenta como 
exponentes paralelos a otros de nivel mundial: la “popizacion” (que no popularizacion) del 
reggaeton. Esto se inserta dentro del proceso de copia acritica de las corrientes del pop 
mundial e iberoamericano que se produce en nuestra tierra y que ha forjado ejemplos poco 
originales y decididamente planos. Ya quedaron atras los tiempos de los pioneros del reggaeton 
en Cuba, venidos a occidente adivinen ustedes de donde... de Oriente. Ya no hay mas 
Candyman -junto con la polĕmica y racista respuesta anonima a sus canciones, oida hasta la 
saciedad en la capital-, ni Cubanito 2002, ni la critica social, ni el repentismo. Aquel reggaeton 
fue aceptado a reganadientes sin ser socializado en los medios pues de todas formas se 
escuchaba. E1 nuevo es radiado y televisado porque vende y es mas limpio, mas agradable al 
paladar. 

Ahora son los muchachitos del pop, los salseros oportunistas y los renegados del rap los que 
capitalizan el reggaeton, lo doblan en cualquier escenario (jal diablo las letras ideadas al 
momento!) y lo venden en pura lata de cerveza, mangoneando a diestra y siniestra las mas 
autĕnticas representaciones raperas y del hip hop. Queda asf, licuado el inicialmente irreverente 
reggaeton, ese que nacio en el barrio, a golpe de guaperia, vulgaridades y violencia de la buena 
(todavfa me acuerdo de otro trabajo periodistico cubano y creo que soy un privilegiado al tener 
acceso a tanto periodico, que afirmaba que el reggaeton inicial de Daddy Yankee [<jo era Don 
Omar?] fue financiado por capos barriales de la droga en Puerto Rico). 

No obstante, algo queda de la cuna marginal. En las pasadas vfsperas del 4 de abril, 
“Eminencia Clasica” aparecio sin avisar, teloneros del aclamado Paulo FG, en el espectaculo 
por el 45 aniversario de la UJC (segun los organizadores, no estaba en los planes). Resultados: 
ataque periodistico a los reggaetoneros y a Paulo por haberse expresado contrariamente a la, 
cito: “cultura y valores primigenios de nuestra identidad nacional cultivados durante anos por 
lo mejor de nuestros artistas” y, en el caso de “Eminencia...”, hacerle el juego a las, cito: 
“industrias culturales del neoliberalismo”. Todo esto sin tener en cuenta que esos valores 
primigenios cubano-caribenos salieron de lo marginal y que a travĕs de un blanqueamiento 



historico iniciado por las industrias culturales del capitalismo, han llegado a ser aceptados 
ampliamente por la media del publico nacional. Y sin tener en cuenta, tampoco, que el 
reggaeton gusta, incluso el mas elementalmente comercial y vulgar (el cual emite los mismos 
signihcados y contenidos que los mas radicales reggueatoneros y sin embargo es mas 
aceptado). 

Mas preguntas: ^por quĕ el reggae-pop-ton, y toda su parafernalia lilbrida de vestuarios mickies 
y poses raperas, se socializa por todos los medios masivos cubanos acriticamente y se atacan 
los remanentes mas autĕnticos de la historia popular de ritmos originarios? Que quede claro: 
no estoy defendiendo a capa y espada la marginalidad ni sus manifestaciones ni estoy 
afirmando que la trascendencia artistica valida de la misma no es benehciosa. La marginalidad 
es un concepto construido para tratar de atrapar la realidad de individuos no clasihcables por 
los aparatos estatales y se convierte en problema, entre otros momentos, cuando es socializada 
mediante tabues y negaciones y cuando se trata de ocultar los inicios y comienzos de 
determinada representacion artistica nacida alrededor de sus fronteras. acaso en los 
conciertos del Benny no habia fajazones y ronazos? ^uiĕn iba a los conciertos de Peyo “E1 
Afrocan”? ^Donde se dan los conciertos de los rockeros habaneros ahora y por quĕ se le llamo 
“La Madriguera” a una de sus pasadas plazas sonoras? ^En las discotecas y fiestas house no se 
consumen drogas y alcohol? Hay que aceptar estas realidades y trascenderlas en cuanto a 
problemas del individuo y su coyuntura -intimamente vinculadas con las estructuras sociales 
modernas- y no como expresiones demoniacas que se deben execrar y tapar al publico 
conocimiento. 

Uno de los mas profundos exponentes de las fronteras en el arte audiovisual actual cubano, X 
Alfonso, ha reafirmado continuamente sus origenes y posiciones de siempre en lo marginal. De 
ello dan fe sus videos, letras y solidez musical. Los medios de comunicacion y estructuras 
institucionales en nuestro pais (el Estado) con los ojos cerrados “aceptan” lo que de 
legitimamente popular tiene por ser diricil de analizar y tragar. Mas, hasta ahi. Toman nota de 
su musica y sobre ella se escribe y se habla pero no hacen lo mismo con su esencia como 
sujeto social. No buscan su reproduccion en el universo social de la nacion. Y no lo hacen 
porque X es irreverente, es contestatario, es barrial, es... marginal. 

No solo es negativo hacerle el juego a la “recolonizacion de lo social por el neoliberalismo”, 
como dice Granma. Tambiĕn lo es tratar de hacer invisible a los ojos de las personas -las masas 
populares consumidoras- las afirmaciones identitarias primigenias de lo popular en aras de su 
presentacion limpia, desprovista de todo lo tosco y atrasado, de todo lo tercermundista y 
endĕmico. En definitiva, el rock anglosajon, el rap norteamericano y las canciones que mas 
gustan universalmente son los menos relacionados con sus origenes y los mas eficaces 
comercial y socialmente. Ya nada se sabe del blues negro o de los ’60, inmediatamente antes de 
ser enlatado por las companias disqueras; tampoco se oye el funky mas psicodĕlico de los 
negros urbanos de Estados Unidos. Mas aca, ^nadie se acuerda de la polĕmica lambada y los 
dentales de las bailarinas? ^A quiĕn le gusto una de las ultimas salidas al aire de 23 y M, 
dedicada exclusivamente al guaguanco? 

Lo mismo sucede con la conga, el reggaeton, la pelota. Sus expresiones radicales -que no las 
criminales o vulgares de corte gratuito- se apartan y se etiquetan sin pensar ni un momento en 
que forman parte de nuestro acontecer cotidiano. E1 blanqueamiento artistico no es un 
fenomeno puramente del arte, es social. Pertenece a la discusion social, entonces. De nada vale 
plegarnos a practicas asimilacionistas-reduccionistas-organizadoras que no solo vienen desde el 



norte revuelto y brutal (entre parĕntesis, ^es casual que el Estado se represente en el tope de la 
sociedad, tal y como sucede con el punto cardinal Norte?). Concentrĕmonos en analizar el 
porquĕ de la aceptacion, o no, popular, el como de las expresiones artisticas actuales y el de 
donde de sus ascendencias y herencias. 

Julio Tang Zambrana 



Pensar Nuestra Sociedad a Proposito del Reggaeton 


(Muela para UN COLOQUIO ) 143 

Queridas amigas y amigos, 

Probablemente no todos ustedes sepan que este coloquio sobre el Reggaeton debio celebrarse 
hace casi dos anos. Circunstancias que, de haber contado con mas tiempo, bien habria valido 
la pena relatar aqui, lo liicieron imposible. Baste decir entonces que fueron cuatro las 
instituciones culturales -nacionales y “de la base”- que a lo largo de este tiempo apelaron a 
argucias mas o menos admisibles para no echarle bolas al asunto. Este culipandeo 
institucional -que puso a pmeba la tenacidad de los muchachones y las muchachonas de la 
Catedra Haydeĕ Santamaria- expresaba, per se, que no debia cejarse en el esfuerzo. 

De manera que no ha sido facil, ni por casualidad, que estemos, por fin, reunidos hoy en este 
paraje bien llamado “La Madriguera”, voz que nos viene del bajo latin y que en buen romance 
castellano sirve para definir la “Cueva o lugar retirado y escondido donde se oculta la gente de 
mal vivir”. 

Pero vayamos al asunto. 

^Quĕ vola con el reggaeton? 

La pregunta me la formulĕ hace casi dos anos e intentĕ respondĕrmela emborronando un par 
de cuartillas que entones titulĕ “Sospechas y conjeturas acerca del reggaeton” y que hoy son 
puro fiambre. 

Presumia yo entonces que, con el reggaeton, sucederia lo que con la lambada , aquella forma 
musical venida no recuerdo de donde que liizo furor entre los bailadores alla por los ochenta 
del siglo pasado y que -pese a que fue profusamente difundida por la radio y la television- un 
buen dfa desaparecio de nuestro ambito y... ni el recuerdo. Craso error el mio: el reggaeton ha 
sentado plaza solidamente entre nosotros, al extremo de que hoy, me atrevo a arirmar, no hay 
otro “genero”, si es que ĕste lo es, o forma musical mas escuchada y bailada en esta Habana 
Inmortal que diria el poeta, cuya “banda sonora” actual no es otra: caminese si no por los 
barrios populares —que son los mas- y sera el ritmo elemental y simplon —pero pegajosisimo- y 
las letras no pocas veces soeces del reggaeton lo que se escuchara hasta el aburrimiento: 
reggaeton en las accesorias, las salas y los portales; reggaeton en los bares y las tabernas; 
reggaeton en las tiendas y agromercados; reggaeton en las reproductoras de las guaguas, los 
almendrones y los bicitaxis. 

Hace unos dfas me contaba un amigo que un reggaetonero famoso hizo desbordar el Huron 
Azul, el bar de la UNEAC, donde los “fans” que no cupieron bailaron desaforados en la 
acera sin necesidad de pagar la entrada. Y en la “Macumba” que, tambiĕn me cuentan, es la 

143 Leido en el Coloquio “Pensarnos a proposito del Reggaeton”, organizado por la Catedra de pensamiento 
Haydee Santamaria de la Asociacion Hermanos Saiz en “La Madriguera”, el 8 de junio del 2007. 



discoteca pagada en “fulas” mas cara y sandunguera de La Habana, hace unas noches se 
recaudaron 2000 ceucĕs solo por concepto de “cover”, en una multitudinaria jornada 
reggaetonera. 

Por mi parte, en un ejercicio de lo que gusto llamar “sociologia ambulatoria participativa”, 
apliquĕ una encuesta callejera a veinte vendedores, estacionarios y trashumantes, de CD 
“quemados”. E1 resultado fue unanime: los discos mas demandados son los de reggaeton. 

De manera que, todo parece indicarlo, el reggaeton, mal que nos pese, y ante la reticencia y el 
estupor de nuestras cultas instituciones culturales y medios de radiodifusion, ha devenido en 
expresion popular, quiere esto decir, que viene siendo considerado por el Pueblo como 
propio y fuerte candidato a incorporarse a su tradicion. 

Muy bien: ante lo hecho, pecho. 

Quede claro que nada esta mas lejos de mi intencion que la de erigirme en abogado defensor o 
fiscal acusador del reggaeton. Puedo —y debo- sin embargo, emitir mis criterios sobre el asunto, 
ya no tanto apoyados en sospechas como en certezas, aunque no falten las conjeturas. 

Hay quienes opinan -yo entre ellos- que un pueblo bailador por aficion, pasion y tradicion 
como lo es el cubano, para quien el baile esta en la base misma de su mas intima sustancia 
cultural -no olvidemos que hasta en los vivaques de la manigua redentora se organizaban 
saraos al son de la tambora, el tiple y el giiiro- para un pueblo bailador como el cubano, les 
deda, haber tenido que echar mano del reggaeton es expresion cabal de lo que, parafraseando 
a Jorge Manach, no me arredro en calificar de “crisis”, ya no de la “alta” sino de la “otra” 
cultura: la popular. 

Esta “crisis”, segun mi apreciacion, puede advertirse en todos los ambitos de la cultura que el 
pueblo desde siempre creo y recreo para su propio solaz y goce estĕtico: el carnaval y la 
rumba no son ni remotamente los unicos, pero cuentan entre los mas evidentes. Por cierto, y 
disculpeseme la digresion, hace un par de dias, en la Casa de la Musica de la calle Galiano los 
rumberos de salones y cabarets de La Habana celebraron el cincuenta y cinco aniversario de 
la fundacion de los “Munequitos de Matanzas”; para esta ocasion, el conjunto “Los Papines” 
estreno un numero al que titularon “Rumba con reggaeton”. Interesante “fusion”. Pero les 
hablaba de la crisis de la “baja” cultura, y creo que es justamente en la musica para bailar 
donde el asunto se torna mas alarmante. En el reciĕn concluido “Cuba disco 2007”, una joven 
funcionaria, creo que de la EGREM, apelando a un eufemismo consolador, dijo en una 
entrevista para la television que la musica bailable cubana “no esta pasando por uno de sus 
mejores momentos” (sic). 

Ciertamente, desde hace anos se viene apreciando un “vacio” en el quehacer de nuestras 
orquestas y conjuntos de musica para bailar. Las razones que explicarian este fenomeno no 
son pocas e intentar explicarlas aqui y ahora, excederia con mucho el proposito de esta mi 
intervencion. Pero una que no puede soslayarse es la ausencia de espacios para bailar. 

En esta Noble Habana, donde en vfsperas del triunfo de La Revolucion contabamos los 
bailadores con mas de cincuenta espacios cotidianos donde dar rienda suelta a nuestra aficion 



-y no cuento academias de baile, clubes noctumos y cabarets- hoy no tenemos ninguno, 
excepciones hechas de las “Casas de la Musica”, — cuyos “covers” en moneda dura nos las 
hace prohibitivas a la “gente de mal vivir”- y el por fin “adecentado”, “domesticado” seria 
mejor decir, Salon Benny Morĕ de La tropical, donde hoy alternan payasos y maromeros con 
magos, roqueros y trovadores, y solo muy de vez en vez puede la juventud de a pie bailar con 
las orquestas de su preferencia, pagando la entrada con pesos cubanos de los blandos. 

A mi modo de ver, conjeturo que estos espacios vacios son los que ha venido a ocupar el 
reggaeton. Conjeturo, ademas, que en las letras soeces y la manera provocadora y procaz de 
cantarlo y bailarlo, va implicito un mensaje de la plebe, no descarto que contestatario y 
respondon, al que nuestras autoridades -no tanto las policiales como las culturales- han de 
prestar cuidadosa atencion. Quizas, conjeturo tambiĕn, se venga haciendo mas que necesario 
imprescindible un foro de reflexion y debate, amplio, plural, desprejuiciado, culto y popular 
sobre estos asuntos y hasta -^por quĕ no?- un Festival de la Cultura Popular que intente 
emular aquel fabuloso que organizo reciĕn ocurrido el triunfo de la Revolucion el inolvidable 
Maestro Odilio Urfĕ, Festival que, desde ya, propongo lleve su nombre. 

Queridos amigos y amigas, afortunadamente contamos en esta reunion con companeras y 
companeros especialistas lucidos y bien formados e informados en diversas disciplinas 
relacionadas con las ciencias de la cultura y de la sociedad, que mas alla de conjeturas sabran 
desmenuzar el tema que no ocupa y arrojar luz para su mejor comprension. A ellos cedo el 
puesto y pongo el punto redondo y final a esta “muela” mal hilvanada que no ha tenido otro 
proposito que el de animar la discusion y espolear el debate, en la certeza, eso sf, que 
defender la Cultura Popular, la Cultura de un Pueblo, no es un mero pasatiempo sino un 
deber moral. Si de alguna manera lo logra, me doy por satisfecho. 

To, iban Eshu... 

Muchas gracias. 


Tato Quinones 



LA MALA PALABRA EN CUBA NO ES CENTRALIZACION SINO EXCLUSION. 


Entrando en discusion. 

Empezar un dialogo con una hipotesis asi puede justificar entre ustedes algunas dudas. La cosa 
parece estar clara: En Cuba todo se resuelve si se descentralizan todas las funciones del Estado. 
En cambio yo pienso de otra manera sobre el mismo tema. Sobre esto estarĕ hablando en lo 
adelante. Pronto les digo, que un pais de escasos recursos y tan urgido siempre como Cuba 
haria mal si dispersa los pocos recursos de que dispone. E1 dilema empieza cuando el dueno del 
monedero nos deja fuera del juego, y mas tarde, hemos de enfrentar sus “errores tacticos” o 
padecer sus habitos de cleptomano sin ser pariente nuestro. Entonces, aqui yo marco la ralla. 
Estoy en contra de aquĕl que juega a las chapitas con los bienes de todos. Pero bien, me parece 
algo legitimo hacer un ĕnfasis diferente entre estilos, enfoques y mĕtodos a emplear en esta 
batalla. La cosa es de quĕ lado se esta. 

Les mego me disculpen si atropello un poco el tema. La unica funcion que tendria mi intrusion 
serla motivar un debate sustancial sobre la actual economia cubana. Lo mejor esta por ocurrir 
despuĕs que termine esta vez de hablar. 

Como un jarro de agua fria, de inicio, les lanzo una cita al rostro: “La economia cubana sigue 
caracterizandose por mantener un bajo nivel de integracion entre sus principales sectores, que 
sumado a una tecnologia de alto consumo energĕtico, condiciona un alto grado de 
importaciones de bienes intermedios necesarios para el funcionamiento de la capacidad 
instalada”. 

Esto opina un economista cubano: Omar Everleny Villanueva (2004). 

Como todos sabemos de economia muy poco -mas bien hemos manejado la crematistica a 
golpes y porrazos— les dirĕ que Everleny nos ofrece una mala noticia. Primero, habla de un 
pais fragmentado de cara al mundo. Pais, ademas, que se ofrece al mejor postor. Esta ciudad, 
por ejemplo, al ser integrada en un circuito economico mundial que se moviliza bajo una logica 
mercantil, siente hoy el impacto de una economia turistica que le deforma su entramado de vida 
cotidiana, hasta tal punto, que hace de nosotros simples extranjeros en nuestra propia tierra. 
Luego, se cumple una dĕcada que la economia nos envia senales de humo. E1 dilema no es 
como enfrentar el cambio tecnologico radical de nuestro aparato productivo sin tener plata 
para ello. En verdad este asunto empieza por el diseno del propio aparato productivo que 
debemos adoptar en Cuba. Lo que esta claro es que este no sirve para nada. Es mas, hacen un 
Frankenstein a piezas. Es decir, sin tener una idea exacta a donde se va, lo estan modernizando 
a retazos. Parece que, ademas, este asunto nos daria para largo. Importar bienes intermedios 
significa, asimismo, que se sigue aun restando valor agregado a cuanto se produce en el pais. 
Subdesarrollo y mas subdesarrollo. Esto, mas lo que perdemos en un intercambio desigual con 
otros paises. 

jTrabajamos pa 'l ingle^. 

Esto nos parece una broma: jEstamos en lo mismo 48 anos despuĕs! 



Pedro Campos, Chaguaceda... La gente del proyecto Nuestra Amĕrica. Por favor, entre quiĕnes 
estamos aqui, ^me pueden explicar como debemos entender esto? 

Digamoslo asi: Cuba tiene abierta su economia al mercado mundial (^70% del PIB?). Cualquier 
cambio alla afuera inmediatamente se hace sentir aca adentro. En cambio, nuestro pais no 
signihca nada para el comercio internacional (apenas 0.02 centavos del mismo). Para colmo de 
males, seria mas sencillo adquirir un cepillo de dientes en Groenlandia que en un taller de la 
industria local en algun municipio del pais. Para que se entienda bien: Es mas facil realizar en 
Italia ciertas pruebas por encargo de nuestro Laboratorio Central de Criminalistica, antes que 
comprar el producto necesario y pedirle a la Universidad de La Habana que fabrique dicho 
reactivo y haga la pmeba pertinente al caso. (E1 costo se reduciria cinco veces.) Sumemos a ello 
que nuestro poder de maniobra en el mercado internacional es minimo, no solo por la escasa 
competitividad de los bienes y servicios cubanos, sino, ademas, producto del diferendo con 
Estados Unidos (cuya economia es 33% del PIB mundial). Nuestras fuentes de acumulacion 
son menores, sin duda, como resultado de tener un mercado nacional famĕlico. En tal sentido, 
la presion de una demanda interna aplazada (13,55 miles de millones de pesos) sobre la 
economia cubana se equipara al dilema de nuestra deuda externa (10, 80 miles de millones de 
dolares). 

Resulta asi dihcil crear un circulo virtuoso a partir de tal estado de cosas. 


Rescate de la memoria economica del cubano. 

Sugiero hacer algo de memoria antes de continuar en esta tarea. La tarea seria constmir un 
mapa que nos permita saber si andamos hacia el socialismo aun o si, en cambio, hemos 
desviado la ruta en algun punto. Conheso que mi brnjula seria Ernesto Che Guevara en este 
analisis. Luego, tengo mi propia periodizacion que podria confrontar con Carmelo Mesa-Lago, 
Marifeli Pĕrez-Stable, Josĕ Luis Rodriguez o Olga Fernandez Rios, por indicar algunos autores. 
Sin embargo, esto me meteria en un tremendo llo del cual no saldriamos a hote jamas. Segun 
creo, todos ellos tienen limitaciones muy serias en el tema. 

Entonces seria lo mejor abordar nodos especihcos dentro del proceso en curso. 

Empecemos por aqui: 

Despuĕs de un fallido intento de diversihcacion agricola y de industrializacion aceleradas, sin 
hientes de acumulacion externa, se regreso al azucar para hnanciar aquel proyecto inicial sin 
modihcar la concepcion desarrollista impllcita en el mismo. E1 plan de produccion de azucar 
(1965-1970) tensiono toda la economia y la llevo al borde del colapso. Ano y medio de salario 
en la calle sin respaldo material llevo el precio de una cajetilla de cigarros hasta 20 o 25 pesos. 
(Entonces el dolar estaba en el mercado negro entre 5 y 7 pesos. Imaginense ustedes: juna caja 
de cigarros al precio de 3.60 o 5.00 dolares!) Dehnitivamente, lo que entra en crisis en 1970 no 
sera una zafra o un plan; sino, toda aquella concepcion del desarrollo anterior. Habia mucho de 
voluntarismo en todo esto. Por ejemplo, el dilema del pleno empleo se resolvio -hasta llegar al 
extremo del trabajo forzado: Ley del Vago, etcĕtera— con un subempleo que haria de alternativa 
al desempleo. 


En 1965 Ernesto Che Guevara decia: 



“En estos paises no se ha producido todavia una educacion completa para el trabajo social y la 
riqueza dista de estar al alcance de las masas mediante el simple proceso de apropiacion. (...) 
Resta un gran tramo a recorrer en la construccion de la base economica y la tentacion de seguir 
los caminos trillados del interĕs material, como palanca impulsora de un desarrollo acelerado, 
es muy grande.” 

Esto explicaria todo. 

Somos unos metecabe^as, unos luchadores, unos la^arillos... al margen de la ley. 

Esto nos explica, por ejemplo, —en los anos 70— la apuesta del Estado cubano por el estimulo 
material. Esto nos explica, ademas, que la logica consumista se haya extendido sin dihcultad 
por toda una sociedad de gente idealista. jlncreible! Seria un cambio tan rapido como aquel que 
produjo la introduccion de la pizza y el espagueti en Ciudad de La Habana. (^Tenia que ver 
esto con el cine de Felline?) Como un resultado de la mejoria del precio de los productos 
basicos (NOEI), asi como de un favorable intercambio comercial (CAME), seria posible 
mantener una dinamica de crecimiento sin desarrollo y una ficcion de prosperidad colectiva que permitio 
llenar con una industria-chatarra el pais. Por supuesto, todo a nombre de una nueva 
concepcion del desarrollo: el gigantismo soviĕtico. Primero, esta nueva estrategia no se podia 
sostener sobre si misma. Segundo, este modelo era la negacion de los ideales del socialismo 
que habiamos antes asumido en Cuba. Desde luego, seria otra la cuestion de fondo. Porque... 
“E1 socialismo es una tarea esencialmente politica”, diria el companero Fidel Castro (1987). 
Por tanto, el dilema no estaba en un modelo de economia expansiva que se agota, sino, estaria en 
la figura de un tecnocrata que triunfa en la sociedad. 

La mta critica habia variado su curso inicial. 

Economia si conciencia no es socialismo -alertaba Ernesto Che Guevara—. Esto ha de 
justificar un Proceso de rectificacion de errores (1986); pero, tambiĕn, explica el porquĕ de una Batalla 
de Ideas (2000). Se trata de crear riquezas con la conciencia y no al revĕs -diria el companero 
Fidel Castro. 

(Desde luego, esto nada tiene que ver con un socialismoproductivista que intenta explicarlo todo, a 
partir de una realizacion de cierta ley de correspondencia entre fuerzas productivas y relaciones 
sociales de produccion; todo ello, ajeno a la accion conciente de masas.) 

En una primera lectura del Periodo especial, emerge la figura del tecnocrata ahora convertido en 
gerente de la nueva economia. (E1 rotulo de Periodo especial puede ser empleado de dos maneras: 
a) para indicar la etapa de repliegue (1989-1994] y estabilizacion [1995-2000] posterior de la 
economia cubana, o, b) para senalar el periodo de reciclaje de un modelo de socialismo 
[estatista, igualitario, etcĕtera] por otra sociedad mas abierta y libertaria... ^socialista? Es decir, 
entre la ultima dĕcada del siglo XX y la primera del siglo XXI.) En ambos casos resulta algo 
curioso como formulas socialistas —estimulo material colectivo— como las UBPC no prosperan 
y otras mas capitalistas como el trabajo por cuenta propia -estimulo material individual— son 
definidas como una solucion estratĕgica para la Revolucion cubana. Despuĕs surgio la idea de 
convertir el estudio en fuente de empleo. (Lo cual es positivo pues subvierte aquel 
antintelectualismo de las pollticas de Estado anteriores: “Trabajar duro en Cuba es cagarse las 
manos”.) Pero antes se adopto una solucion keynesiana (recurso burguĕs) al asumir al trabajo 
por cuenta propia como amortiguador frente a los altibajos de una economia que no aseguraba 



una fuente estable de empleos. Entonces se produce un proceso de acumulacion no socialista 
en la sociedad cubana, con recursos burgueses, a manos de un Estado nominalmente socialista. 

Regresamos al punto de partida... 42 anos despuĕs. Como diria Ernesto Che Guevara: “no se 
ha producido todavia una educacion completa para el trabajo social y la riqueza dista de estar al 
alcance de las masas mediante el simple proceso de apropiacion”. Entonces, ^de quĕ socialismo 
se esta hablando en Cuba? 

Esto ha creado consternacion entre las masas. 


Milonga a “mis compatriotas, mis hermanos”. 

(Segun el final de un taxativo poema del finado Roque Dalton Garcia.) 

Conjieso que esto me estruja el alma. En 1978 aqui sobraba gente. En esa jecha llegue a Angola con 18 
anos. Puesto a elegir, iria de nuevo hoj al Ajrica. En cambio, tengo amigos que jneron a trabajar en talleres de 
Alemania o a cortar drboles en la Siberia. Ea cuestion se reduce a cdmo deciden sobre la vida de personas como 
si ĕstas jueran medios basicos. Entonces se tiene la sensacion de haber sido una hoja lanjada al viento. Ea 
vida es unicaj no se repite. Desde luego, muchos nos hemos empenados en ser mejores personas. Ea batalla 
contra el egoismo ha sido angustiosaj dijicil para todos nosotros. Siempre lejos de la jamilia. Sometidos a una 
educacion espartana, sin saber que Esparta habta signijicado la esclerosis de Grecia. En verdad, somos el 
resultado de una educacion bdsicamente histeroide que ha imolucrado por igual a todos los cubanos: porque 
nunca se sabe en Cuba porquĕ te premia o porquĕ te castigan. Construimos un pais solidario haciendo una 
lectura imertida de Alejandro Dumas: uno contra todos y todos contra uno. Quigapor eso lagente no 
pide “permiso” antes de entrar, ni dice “gracias” al recibir algo, ni ojrece en la manana los “buenos dias” a su 
vecino. En cambio uno sigue pensando que todo tiene sentido. Y uno sigue aqui. Y busca una jormula que 
premie a los altruistasj satisjaga a todos... menos a los egoistas. No porque se tenga aversion contra ellos. 
Simpkmente, no seria posible estar a bien congente asi sin hacerle antes dano a los demds. 


Economia cubana: anAlisis macro y micro de actualidad. 

Entrando en el asunto: Les alerto sobre el peligro que corren dentro de la cabina del piloto. En 
la calle puede llover a cantaros y, en cambio, dentro de la cabina los relojes indican que hace 
buen tiempo alla afuera. Les ofrezco solo tres ejemplos: 1) “La deuda externa se reduce”, dicen 
los relojes. Lo que ocurre en verdad es que se devalua el dolar. Seguimos con igual indice de 
pais-riesgo que antes. Tenemos solo acceso a un crĕdito de corto plazo y con un interĕs muy 
alto. 2) “Disminuye el dĕficit fiscal al minimo” (2,5% del PIB) -otra noticia—. En cambio 
aumenta el dĕficit bancario como resultado de la indisciplina financiera entre las empresas 
(cobros y pagos). ^Acaso no seria lo mismo, pero al revĕs? 3) Los relojes indican un 
movimiento sostenido de las importaciones de alimentos y combustible (60% del total). 
,:Disfruta pues nuestro comercio exterior de buena salud? Bastaria con decir que el 62% de la 
tierra esta sin cultivar. ^Tenemos asi seguridad alimentaria en Cuba? Pudiĕramos seguir 
adelante hasta que, alarmado, ustedes decidan al final fugarse con urgencia de aquella cabina. 

Por otra parte, las presiones sobre la economia son aun fortisimas. 



Senalo solo tres dilemas: Por una parte, la manera que se renegocio la deuda externa cubana, 
dandole ciertas facilidades de inversion al acreedor, significa una burda maniobra o se trata de 
una actitud suicida. Esta gente no viene a Cuba a hacer patria sino dinero. Everleny nos 
alertaba sobre una economia fragmentada que no resistiria un proceso inversionista de tal 
naturaleza, sin suceder antes como lo que le ocurre al parabrisas de un auto cuando se rompe. 
Es decir, esto podria agudizar la deformidad estmctural de la economia cubana y, asimismo, 
bloquear el proceso etcnocultural en Cuba a mediano plazo. Por otra parte, la gente tiene tanta 
plata como para comprar el 56% del PIB si se privatiza el pais en este instante. (Esto sin contar 
los bienes capitalizables de la poblacion y las remesas en divisas que esta ultima recibe.) Lo 
dificil aqui seria la altisima concentracion del dinero entre los ahorristas, asi como el potencial 
especulativo de la misma. Los ricos en Cuba tienen, poco mas o menos, 28 veces mas que los 
pobres. Y segun la ley del mercado: “Quiĕn paga, manda”. (Liquidez monetaria cuyo optimo se 
considera deberia ser: 22% del PIB.) Finalmente, el nivel de apertura externa de la economia y 
su dĕbil mercado interno reducen las fuentes de acumulacion en Cuba (ahora un 10% del PIB) 
al minimo; cuando se estima que, al respecto, la taza de acumulacion interna debian superar el 
25% del PIB. La cuestion se resuelve con una mayor ehciencia en la gestion economica del 
pais. Pero esta es la historia de la gallina y el huevo. 

(jEntienden por donde voy? 

Esto no va a marchar bien si seguimos echados sobre el cĕsped sin hacer nada. 

Lo dirĕ de forma simple esta vez: En la cabina del piloto se perdio todo sentido de realidad. E1 
pais anda sobre el filo de una navaja. Falta algo mas que dinero para adelantar un proyecto de 
nacion prospera y soberana: es decir, nos falta talento y ganas. Pero, sobre todo, aquel proyecto 
de nueva economia que se ha adoptado esta en problemas hoy mismo. 

Segun mi parecer, la apuesta por una economia de servicios es correcta. 

Pero... 

Parece obvia la marcha de cierto silogismo hacia el futuro. Esta logica nos conduce hacia una 
sociedad abierta y libertaria y, dentro de esta ultima, hacia una cultura del dialogo. Pero este 
asunto nos aparta de la llnea que avanzo. 

Estoy en la cuerda de una sociedad que apuesta por el conocimiento como fuente de riquezas 
para la nacion cubana. (“La riqueza de las naciones”, segun Adams Smith. Entonces seria el 
comercio.) Pienso que resulta la mejor opcion. Tenemos una fuerza de trabajo bien calificada y 
muy ductil, asf como la economia de servicios representan el 65% del PIB. (E1 turismo, por 
ejemplo, significa un 41% de los ingresos.) Pero rapido tengo dos rĕplicas por ofrecer antes de 
seguir. Primero, existen otras economias de servicios en el mundo —como las europeas, por 
ejemplo—, las cuales disponen de mercados protegidos y prosperos (como la Union Europea, 
en tal caso) que les asegura una realizacion exitosa. Luego, no se puede ser muy tonto en esto. 
A1 menos no tanto que el enemigo se de cuenta de ello. (Tenemos ya cierta experiencia con la 
biotecnologia en el mercado mundial.) Segundo, el diseno total de la economia propia debe 
estar centrado en la realizacion de un proyecto de pais autonomo y no, como hasta ahora, 
sobre un mercado internacional en manos del capital. La primera tarea, entonces, seria articular 
una activa economia interna y alentar un solido mercado nacional. Como siempre ocurre, lo 
contrario seria mas exclusion. 



Consideremos ahora la economia familiar en su conjunto. 

La comida y la vivienda serian lo primero en atender. 

La canasta basica se cubre, segun Mayra Espina, con 208 pesos por persona al mes. (Cada uno 
de ustedes meta la mano en el bolsillo y piense si con esa cantidad han resuelto algo este mes.) 
En tal sentido se habla de un consumo minimo que se articula con una decena de productos 
basicos y otros gastos como electricidad, agua, etcĕtera. Nada de ropas ni paseos ni libros. 
Luego, el mercado liberado provee —poco mas o menos— un 30% del consumo; pero, 
asimismo, exige mas de un 70% de los gastos de la misma. E1 68,3% de las familias en Ciudad 
de La Habana apenas viven con un presupuesto entre 51 y 150 pesos mensuales para cada 
miembro de aquella. Es decir, tres cuartas partes de los habaneros estan por debajo de la linea 
de pobreza y el 14,1% de ellos son indigentes. E1 salario real es de 80 pesos y el nominal de 
264 pesos. E1 75% de los cubanos trabajan para el Estado. Por tanto, la gente se ve obligada a 
operar con dos codigos en la vida cotidiana: la economia oricial y la sumergida. (Esta razon 
justifica el estado diglosia cultural de la sociedad.) La gente mas pobre vive en familias de mas de 6 
personas y ocupa las areas mas oscuras de la capital. La cantidad de viviendas construidas no 
asegura albergue suficiente para satisfacer el incremento de los casi 5 millones de cubanos que 
nacieron con la Revolucion cubana. Mas del 60% del fondo habitacional esta en regular o mal 
estado. (Los datos que reporta el Instituto Nacional de la Vivienda sobre el estado de tales 
fondos son obsoletos: se deben a censos de inicios de los anos 1990.) En el discurso del 
companero Fidel Castro del 26 de julio de 2006 se hace referencia al municipio lider en 
cantidad de barrios marginales (Arroyo Naranjo), al hablar desde una de las tres provincias mas 
pobres del pafs (Granma). 

Este mapa se pareceria a una foto de Hiroshima despuĕs de la bomba atomica. 

Desde luego, las fuentes estadisticas que se emplearon para construirlo fueron las oficiales. En 
un analisis estadistico que integre economia oficial y sumergida este mapa podria ser diferente, 
sobre todo al identificar las areas luminosas y oscuras, o al situar la actual linea de pobreza mas 
arriba o mas abajo. Aunque esto no cambiarian los tĕrminos en nada. Lo que sucede es que la 
criminalizacion del mercado negro (^por ser negro?) bloquea —por despolitizacion— todo el 
potencial de cambio del mismo. (Esto se parece al proceso que enfrento al imperio americano — 
como diria Claude Julien— contra un fuerte movimiento cfvico en Estados Unidos: pro 
derechos civiles: E1 negro no sera discriminado por el color de la piel. Ahora se luchara contra 
la delincuencia: el negro que no trabaja ira a la carcel.) Existe un monton de leyes ilegales en 
Cuba. Sobre todo aquellas que legalizan, fuera de la Constitucion, un estado de excepcion 
politica en el pais. Esta es la forma de exclusion mas indignante e inmoral que aparece en 
Cuba, pues se argumenta en mĕtodos de chantaje que se reproducen hacia el interior de la 
sociedad. 

Veamos, en cambio, quĕ hacen las politicas de Estado por subvertir esta situacion. 

E1 centro comercial, inmobiliario y diplomatico de Cuba es Miramar. ;No digo el municipio 
Playa! Mientras el centro politico, administrativo y cultural sera E1 Vedado. Algo menos que el 
municipio Plaza de la Revolucion donde aquĕl se encuentra ubicado. Las pollticas de Estado, 
entonces, tienden a reproducir la viejas estructuras de opresion de hallamos en 1959. La mitad 
de las inversiones del pafs se realizan donde vive apenas el 20% de los cubanos: Ciudad de La 
Habana. Luego, solo en tres municipios de la capital se realiza el 57% de las mismas: Playa, 



Plaza de la Revolucion y Habana Vieja. Detras se encuentra una logica economicista que se 
concentra alll donde existen infraestructuras que reduzcan los costos de inversion directa y 
asegura un mejor desempeno funcional a corto plazo. Los puntos brillantes del territorio 
nacional marchan aceleradamente en direccion contraria a sus puntos oscuros. Esto se muestra 
en la presencia una mayor cantidad de negros y mestizos entre aquellos que habitan en los 
lugares mas oscuros. La nueva economia ocupa, evidentemente, los lugares mas estelares del 
pais. La escala de valores que justifica estas practicas de reproduccion de la sociedad, seria el 
nucleo duro de una cultura oficial que se argumenta en la exclusion de dos tercios de los 
cubanos. 


INTERREGNO. 

Reconozco que la carga de contenido que he ofrecido aqui puede aplastar. Quiza seria mejor la 
lectura apacible y reflexiva de un texto. Prometo que lo escribirĕ todo. Luego, lo mejor estaria 
por ocurrir: el debate. En tal sentido seria adecuado que apareciera mi intervencion junto a una 
relatoria que resuma el debate. Por la fecha en que ocurre este encuentro seria de homenaje a 
Antonio Maceo, sin duda, de la unica manera que podemos rendir honores a un hombre asf: en 
medio de una batalla fiera por la nueva Cuba. (Ese bello rotulo que tanto estremece a Hilda y 
que bien identifico a Guiteras: La Nueva Cuba.) Es una etapa diricil de la Revolucion cubana, 
no porque corra algun peligro en particular, no, sino porque se requiere no solo de coraje. E1 
coraje asegura la mitad de la victoria, decia Roque Dalton; la otra mitad depende de la tactica. 
Entonces, pongo las cartas sobre la mesa. Quiza como aquel personaje de un poema de Roque 
Dalton, que siempre perdia la partida de poker. (En tal poema se dice: “Por ello es que 
Samuelito no gana un juego hace siete anos: la humanidad, aun la humanidad folle , es ingrata”.) 
Eso es. Exactamente, hace siete anos defiendo la idea de dar continuidad al socialismo en Cuba 
con la construccion de una sociedad abierta y libertaria. Socialismo libertario , he dicho. Pero este 
seria otro tema. Ahora les pido concentren todas sus energlas intelectuales y mentales en un 
aspecto del tema considerado que es muy complejo y que, asimismo, pudiera estar orientando 
este debate colectivo. 


lNVITACION AL DEBATE. 

Pues bien, invito a retomar un debate anterior sobre la economia cubana, que, suscitado por 
Ernesto Che Guevara, ocurrio entre 1963-1964. Precisamente, hablo de recuperar aquellos 
puntos teoricos y practicos que subrayaba Ernest Mandel (1967), como llneas matrices del 
debate en cuestion, en donde los identifica de tal manera: Estan los asuntos practicos. Es decir, 
aquellos “problemas de politica economica del gobierno revolucionario: la organizacion de las 
empresas industriales; la importancia relativa de los estimulos materiales en la constmccion del 
socialismo”. Tambiĕn incluia aquel debate publico temas teoricos tales como: “el papel exacto 
de la ley del valor en la transicion del capitalismo al socialismo; la naturaleza estricta de los 
medios de produccion estatizados en esa ĕpoca (^son o no mercanrias?)”. Sugiero esta agenda 
de debates. 


Entonces, si le parece bien asf, inicio la bronca. 



Por tanto, seria el primero que pediria la palabra para defender una posicion al respecto. 
(Pueden verlo como un chantaje tal vez, pero recuerden que tengo que ofrecer una clase en 
breve.) En tal sentido les confieso que me siento tentado a ceder ante el habito acadĕmico de 
intentar agotar la totalidad del tema en cuestion. Lo cual no deja de ser algo tonto. En cambio 
me concentrarĕ en dos aspectos. E1 primero es una reflexion sobre la vida cotidiana del 
cubano. iElay socialismo alli? En el segundo aspecto intentaria sacar a la ideologia 
antimercantilista -que comparten ciertos lideres de la Revolucion cubana— del marasmo en que 
se encuentra. Y todo dicho de un golpe. 

Entremos en detalles: Por una parte, existe una tradicion popular (regresiva) de acaparar y 
especular con bienes en periodos criticos, sin tener conciencia clara de los resultados negativos 
para la sociedad. Por otra parte, estaria ese mĕtodo politico (pernicioso) de intervenir en el 
proceso de reproduccion de la sociedad sin una exacta conciencia del impacto individual y 
colectivo de dicha actitud dentro de la sociedad. Esta seria la fenomenologfa del asunto en 
cuestion. Para que se entienda mejor: La eclosion del mercado negro, entre 1962 y 2002 —que 
cada 8 anos ha sucedido unas 6 veces—, trae consigo la agudizacion de una logica mercantil 
limite (D-M-D'). En los momentos alternos, es decir, durante las ofensivas revolucionarias 
antimercado, cierto dĕficit democratico en ĕstas ha fomentado una sutil acumulacion de 
espiritu antiestatista entre las masas populares. Este espiritu de no pertinencia y de complicidad 
colectiva ha sido capitalizado mas tarde en los momentos de eclosion del mercado negro. 
Incluso, en medio de la ofensiva antimercado los nichos mercantilistas reales -que, en 
especifico, alternan con los fondos sociales de consumo ( uno contra tres )—, los cuales son 
aceptados como un mal menor, sin embargo, se tornan indispensables para el cotidiano y 
reciclan las formulas de solidaridad socialistas al uso bajo una logica mercantil simple (M-D- 
M). Por tanto, la vida cotidiana Cuba no es socialista por sf misma. 

Las razones de un Estado de bienestar serian las mismas. 

(En un articulo mio: I^guierday molucion [2007], me refiero a la invisibilidad de lo social como 
resultado de la adopcion de la ideologia nacionalista en tanto programa minimo de una nueva 
izquierda en Cuba.) 

Estamos por retomar esa pluralidad sociocultural y polltica de la sociedad cubana en las 
dĕcadas de 1960 y 1990. Sin embargo, hemos de reconocer que entonces la articulacion del 
tejido de la sociedad habia ocurrido sobre un rĕgimen de la propiedad cuasi capitalista, en 
tension con un poder socialista popular. La cosa es no repetirnos en algo sin sentido. Lo mas 
facil seria legalizar un modelo de sociedad donde la economia oficial y la economla sumergida 
se abracen en un punto medio. Pero no. En Cuba es posible algo mas. En las etapas de 
repliegue hacia el mercado, por ejemplo, las prdcticas de solidaridad orgdnica (familiares, 
corporativas, mutualistas, etcĕtera) que se articularon desde la comunidad, en cambio, pueden 
ser definidas como formulas de autogestion no reductibles a la logica mercantil de tales 
momentos criticos. Entonces, ^por quĕ un paso atras? Usando en el debate publico como 
parteaguas el slogan: “altruismo rersus egoismo”, se podria intentar articular un modelo de 
economia socialista que basicamente estĕ constituida por jormulas de autogestionpopular , donde se 
integre al Estado como catalizador del cambio y se asimilen de las economias de resistencia 
(popular, solidaria, etcĕtera) su espiritu libertario y su densidad social y humana. 


Esto seria suficiente para seguir adelante con el socialismo en Cuba. 



Pero antes hemos de ajustar cuentas con el elefante que entro a la cristaleria. 

Lo primero que hizo el elefante fue adjetivar el consumo. Es decir, convirtio la esfera del 
consumo popular en condicion adjetiva de una produccion material estatizada. E1 modelo 
economico actual concentra el poder decisorio sobre el gasto publico social en el aparato de 
administracion central y encarga a los municipios la realizacion operativa de las politicas 
sociales del estado cubano. Educacion, salud, alimentacion, liigiene, transporte, vivienda... son 
tareas cotidianas y vitales a cargo del gobierno local, cuyas partidas del presupuesto y 
asignacion de recursos materiales se deciden sin considerar las dinamicas de reproduccion 
social de las comunidades dentro del municipio. (La falacia que implica el empleo retorico de 
un mecanismo de consulta, para asi justificar la articulacion del plan de la economia nacional, 
tiene su mejor argumento en la presencia de una economia estadistica que falla al homogenizar al 
ciudadano y omite las diferencias existentes en sus calculos.) Dificilmente sea posible, por 
ejemplo, hacer aun un analisis mas inteligente que los actuales (desde el satus quo ), acerca de la 
ehcacia y legitimidad de las condiciones politicas y socioculturales que hoy aseguran la 
reproduccion ampliada del socialismo en Cuba. Pronto y breve. La poblacion realizo el 93% de 
las acciones constructivas dentro del plan de nuevas viviendas para 2006. ^Alguien en Cuba 
pudiera decir quĕ patrones culturales de confort y belleza, por ejemplo, estaban detras de esas 
acciones constructivas que el pueblo realizo, asi como definir el impacto ecologico de tales 
acciones? Siendo sincero diria: Nadie. 

Por tanto, las bases del egoismo siguen en pie. 


Ramon Garcia Guerra. 



EL DISCRETO ENCANTO DE CIERTA ACADEMIA 


Se trata de buscar la verdad, y cuando los tabues de la tradicion se convierten en barreras que 
impiden el paso es preciso actuar conforme a los postulados de la ĕtica, pese a que los amantes 
de los compromisos y los oportunistas denigren esta actitud calificandola como un gesto de 
“superidealismo”, una desviacion “juvenil”, una muestra de “quijotismo”, o simplemente la 
consideren un acto de inexperiencia o de irreflexion. 


KARL POLANYI, “La gran transformacion”. 


Pensar a Cuba (en y desde Cuba) implica partir de la existencia de diversas dimensiones en el 
analisis: la temporal (segun la pertinencia de enfoques establecidos en una ĕpoca particular), la 
territorial (visiones del observador en entornos urbanos o rurales diferentes), y otras mas, 
como las generacionales, socioclasistas, y las fundadas en diferentes discursos culturales. Pensar 
a Cuba es, si dudas, una de las tareas primordiales de nuestros intelectuales, entendidos ĕstos 
como “[...] una capa social caracterizada por dimanar de la division social del trabajo y reunir al 
conjunto de posiciones socioestructurales donde predominan los gastos mentales en la 
realizacion del contenido de trabajo”. 143 “Comunidad” heterogĕnea, ya que sus miembros 
existen en disimiles ramas de la economia, perciben diferentes niveles y formas de ingreso, 
estan relacionados con distintos tipos de propiedad, cumplen diferente cometido social a partir 
de su profesion especifica, acceden de manera nada homogĕnea a la informacion y, en 
consecuencia, acumulan (o no) capitales culturales, y se relacionan de diversas formas con los 
Aparatos Ideologicos del Estado, etc. 

Sin embargo, a pesar del potencial cultural desplegado por la Revolucion que proveyo amplias 
cuotas de instruccion y genero en sus primeros veinticinco anos una alta movilidad social 
beneficiando a sectores importantes de la clase obrera y campesinado, frecuentemente se ha 
expandido una vision deformada de nuestro rol como conciencia critica. Y aunque a esto 
ultimo hemos contribuido en ocasiones los propios intelectuales, cabe recordar que aun pulula 
un antintelectualismo, componente de cierta ideologla obrerista hermanada con lecturas 
burocraticas -cuyos miembros son tambiĕn, aunque no se reconozcan asf: intelectuales-, por 
lo cual nuestra sensibilidad critica -que casi siempre es tambiĕn, aunque se ignore, propositiva- 
es con frecuencia interpretada como una determinacion negativa del gremio, lo cual 


144 Version del texto presentado en el evento internacional “Problemas del Mundo Contemporaneo” 
organizado por la Asociacion de Historiadores de Latinoamĕrica y el Caribe (ADIHILAC) y el Departamento 
de Historia General de la Facultad de Filosofia e Historia de la Universidad de la Habana, celebrado del 11 al 
13 de enero del 2005 en la Casa de Altos Estudios “Don Fernando Ortiz”. 

145 Ver “Reajuste economico y cambios estructurales”, revista Cuba Socialista, n. 21, “Un debate cambios en 
la estructura socioclasista en Cuba”, 2001. Ademas Para un prestigioso intelectual de la izquierda militante “ 
Los intelectuales y artistas constituimos unas capas sociales muy activas en un sentido o en otro, en el sector 
Sendcios, y lo que hacemos y el sentido que damos a nuestros trabajos no puede ser una cuestion indiferente, 
por poco que signifiquemos, en principio, en la dialĕctica visible de la vida politica, tan lejos nos hallamos- 
tanto quienes estan a la derecha como quienes estamos en la izquierda- de los centros en los que se deciden 
las cosas, sometidos, como estamos todos a los dictados de la economia y la politica”. Ver Alfonso Sastre 
“('.Proccso a los intelectuales?” En http://www.lajiribilla.cu/2003/nll6_07/116_23.html 



supuestamente nos empuja a posiciones antisistĕmicas, ancladas en paradigmas individualistas 
y elitistas que emanarian de la presuncion de considerarnos “depositarios exclusivos de la 
verdad revelada y las soluciones propuestas”. 

E1 asunto es, en realidad, bastante mas complejo. Hay presencia intelectual en cada uno de los 
bandos (y al interior de ĕstos), y de los proyectos de nacion que se dirimen desde el silencio o 
con los codigos imperantes en las tribunas veladas o abiertas, dentro y fuera del pais. Una 
buena parte de la intelectualidad esta formada en los ideales de soberania nacional (que incluye 
como condicion sine qua non la busqueda de desarrollo material sostenible) y justicia social, y 
en su diario bregar se juega a demasiadas cosas, mucho mas elevadas que la cotidiana 
sobrevivencia material y la promocion personal. Precisamente de ella han brotado, en su 
inmensa mayoria, las lucidas respuestas con que enfrentamos una oleada de pensamiento 
conservador que se nos encimo durante los ultimos quince anos, a partir del compromiso de 
sus autores con las esencias (no con las coyunturas) del pensamiento emancipador. 146 

De manera que desnudarnos el alma previo al juicio critico implica necesariamente dilucidar las 
condiciones de posibilidad en que se realizara ĕste o considerar, al menos, alguna variables 
fundamentales. A tenor con nuestros roles (asumidos, ignorados o cuestionados) en la 
transformacion social cubana, a aquellos que nos identificamos con una perspectiva socialista 
se nos torna imprescindible plantearnos ciertas interrogantes: ^E^isten hoy espacios y pollticas 
que articulen (y socialicen) una discusion sistematica y profunda, precisamente dentro de las 
propias coordenadas y reglas impuestas por estos cuarentisĕis anos de ĕpica anticapitalista, que 
sea funcional a la reproduccion del proyecto social? ^Constituyen accidentes aislados la erosion 
de militancias de viejo cuno, el rechazo a la hiperpolitizacion 14 de espacios publicos (torpe 
respuesta a la falsa y peligrosa despolitizacion de la vida cotidiana) y ciertos retrocesos en 
procesos y comportamientos civicos y emancipadores, todo lo cual va de la mano con 
participaciones formales y/o decrecientes en algunas estructuras tales como organizaciones de 
masas y poderes populares locales, los cuales son, dicho sea de paso, los elementos que percibo 

146 Una incompleta seleccion que pueden arrojar claridad sobre la valfa de dichas rĕplicas incluiria, entre otros 
textos: Martinez Heredia, Fernando “Tres notas y dos debates” (Critica al texto “Cuba, los anillos de la 
serpiente”de Jesus Diaz), Revista “La Gaceta de Cuba”, Mayo junio de 1992. 

Hernandez, Rafael “La otra muerte del dogma” (rĕplica a las tesis centrales de Jorge G. Castaneda en su libro 
“La utopia desarmada”), Revista “La Gaceta de Cuba”, n. 5, 1994. 

Rodriguez Pantoja, Mario “Comentarios a una escritura de la historia” (respuesta al articulo “E1 cpitalio de 
Saco” de Rafael Rojas), Revista “La Gaceta de Cuba”, enero- lebrero de 1996. 

Hernandez, Rafael “^Elefantes en la cristaleria?”(critica a los mitos ideologicos de la oposicion antisocialista), 
Revista “ La Gaceta de Cuba”, septiembre- octubre de 1996. 

Pĕrez Betancourt, Rolando “La satisfaccion de la pedrada” (rĕplica al libro “Manual del periecto idiota 
latinoamericano” de Montaner, Plinio Apuleyo y Vargas Llosa (hijo), prologado por el padre de este ultimo), 
Revista “La Gaceta de Cuba”, noviembre -diciembre de 1996. 

147 Reflexionando sobre las aristas negativas del comprometimiento activo del intelectual militante, Alfonso 
Sastre cree que “E1 riesgo que se corre es el de la hiperpolitizacion de estas actividades, que las deforma, 
como la sobreactuacion deforma el trabajo de los actores. Cada actividad tiene su propia formalidad, 
relativamente autonoma. Me refiero a la hiperpolitizacion de la filosofla y de la ciencia, en el caso de los 
intelectuales, y a la de la poesla en el de los artistas. 6 Que quiero decir con hiperpolitizacion? La conversion 
de la poesla en libelo (su degradacion), y la de la filosofla en un proposito practico a corto plazo y en un 
marco circunstancial” a lo que anadir, es la perversion del conocimiento convertido en razon instrumental al 
servicio de la dominacion en las multiples expresiones que puede esta adoptar. Para consultar estos criterios 
ver “E1 alma de un camarada oscuro” entrevista realizada a Alfonso Sastre por el ensayista cubano Julio Cesar 
Guanche en “La Jiribilla de papel” No 16, enero de 2004. 



con una mayor potencialidad democratica dentro del sistema? ^Una amenaza al proyecto y, en 
general, de la sociedad cubana no provendra de la extension de los fenomenos de anomia 
social, de cierta inercia que inunde el tejido impidiendo el perfeccionamiento del socialismo, y 
que, en el caso hipotĕtico del desastre historico nacional que signihcaria un retorno capitalista, 
dificultaria la cultura autonomica necesaria para la articulacion de fuerzas democraticas que 
dehendan los intereses populares contra la dictadura del mercado salvaje y la dominacion 
extranjera? 

Percibo preocupado que en el seno de un sector de la Academia que se ocupa de lo comodo, lo 
inocuo y lo intrascendente existe hoy una relacion multicausal, e inversamente proporcional 
entre las capacidades intelectuales desarrolladas y el involucramiento concreto de sus 
integrantes con la interpretacion y transformacion de sus condiciones reales de existencia. 148 
Ello, sin embargo no puede llevarnos a desconocer la existencia de espacios, publicaciones y 
colectivos empenados, con mayor o menor ĕxito, en la articulacion de un saludable debate 
critico sobre las mas diversas problematicas actuales, tanto domĕsticas como internacionales. Y 
si acaso son la excepcion que confirman la regla alli encontraremos los Centros “Juan 
Marinello” y “Martin Luther King” con sus respectivos sellos editoriales, la revista Temas (y su 
espacio Ultimo Jueves), publicaciones como Contracorriente, Criterios, Marx Ahora y La 
Gaceta de Cuba, Catedras como la de Complejidad, del Instituto de Filosoffa y la Haydee 
Santamaria de la AHS, entre otros estimulantes ejemplos capitalinos a los que habria que sumar 
disimiles proyectos desarrollados en las provincias, frecuentemente desconocidos, cuyas 
vivencias son sumamente interesantes. 

Sobre el topico abordado lineas arriba creo pertinente destacar mi consideracion de que, como 
es obvio, todos los comportamientos no caben en un mismo saco, juzgandolos 
simĕtricamente, que hay gradaciones que van desde quien distorsiona a sabiendas los indicios 
que la realidad nos ofrece, tributando con sus enfoques e investigaciones a la mansedumbre 
intelectual y a la complacencia, pasando por el cauto que (evadiendo prostituir su reputacion) 
elude o modera el diagnostico sin comprometer visiblemente su “solidez conceptual”, sin 
desconocer aquellas conductas enclaustradas en escenarios “tolerantes” que funcionan como 
espacios de catarsis y verdaderos guetos urbanos las cuales, al abandonarlos, se sumergen en el 
mutismo. Puede ser constatable que en nuestras actuales condiciones cierta libertad de 
investigacion va frecuentemente hermanada con restricciones en la difusion de lo abordado, y 
que una metafora que provoque analogias puede constituirse en poderoso vehlculo de la 
verdad. Asumo como un dato que el aprendizaje doloroso de traumaticos procesos de 
ostracismo y los limites impuestos por ciertas estructuras permitan explicar algunos 
comportamientos pero, aun asf, no creo que basten para extender, a priori, una disculpa 
general hacia un amplio espectro de posiciones concretas que, susceptibles de revertir el 
retraimiento y cautela investigativos, no lo hacen, y a las cuales tal vez la historia se encargara 
de juzgar. 


148 Segiin Andres Sorel “Han sido un error, tanto del capitalismo como del comunismo, el pensar que lo mas 
importante era tener a su lado intelectuales muy prestigiosos, fueran premios nacionales, premios Nobel, 
grandes creadores, pero que estaban carentes de ideas. Les justificaban, les daban brillo, pero no aportaban 
nada al debate de las ideas y asi ha acabado gran parte del mundo en el siglo XX, con un derrumbe absoluto y 
vemos como los que eran los eternos comunistas son ahorra los mayores reaccionarios, los mas corruptos 
desde el punto de vista ideologico”. Ver “E1 consumo es el catecismo de nuestros dias” en La Jiribilla de 
papel, n. 19, febrero de 2004. 



Urge impedir que la existencia de ciertas forma!idades no desiiguren la esencia de nuestro 
comportamiento y pensar, y que la produccion intelectual (presa del dilema de Ariel y 
Prospero) no nos convierta en almacenes inutiles de erudicion y saberes, rehuyendo ser 
transformadores activos del presente. Que factores como las tentaciones de modas 
investigativas foraneas o la presion de determinado funcionario, la necesidad de roce 
internacional y acceso a informacion, el disfrute de experiencias de vida en otras realidades y 
las necesidades economicas que se ven limitadas dentro del entorno domĕstico y compulsan a 
salir al exterior, no nos vacien. Como me sigue ensenando con su ejemplo un buen amigo: se 
puede estar un mes en Buenos Aires y dictar conferencias en Barcelona, sin olvidar la realidad 
de Pogolotti e ignorar los problemas de Contramaestre. Se trata de poder caminar por el filo de 
la navaja (y algunas veces saltar audazmente sobre ĕl) consiguiendo que la presion ejercida por 
la necesaria supervivencia personal “sin salir del juego” no nos entregue al abrazo siniestro de 
la burocracia y el mercado, prostituyĕndonos el alma. Porque la amenaza del dogmatismo 
burocratico, con su reino de castigos (y premios), de censuras impuestas y autocensuras 
aprendidas, se realiza como opresion chata y torpe, pero el mercado corroe y desnaturaliza 
desde adentro, con formulas mas sutiles y peligrosas. Y la combinacion de ambas 
dominaciones es un producto terrible. A guisa de ilustracion, se me ocurre “dar a luz” el 
siguiente caso hipotĕtico, congruente con el tono de algunas de nuestras recientes 
producciones teoricas. 

Pensemos, por ejemplo, que si hoy resulta atractiva la tematica sexual, imprescindible el 
enfoque de gĕnero, asible la cronica local y tentadora la llamada “historia de vida”, si ademas 
no es recomendable introducirse en los “lodazales” de lo politico y pretender abrazar 
“metarrelatos omnicomprensivos” ^por quĕ entonces no dedicarnos a investigar las practicas 
sexuales de cierta negra esclava en una plantacion del Occidente cubano en la primera mitad 
del siglo XIX? Quisiera explicitar que no descalifico ese gĕnero de investigaciones, en entornos 
epocales de escrutinio imprescindible, como cartografia de los tiempos fundacionales de una 
nacion, etapas donde quedan aun, sin duda, numerosas zonas oscuras. Puede resultar 
imprescindible (repitamoslo una vez mas) redescubrir los mil rostros y registros del pasado 
para desbrozar el presente y prefigurar los futuros. Desconocerlo implica renunciar a la defensa 
de la misma pluralidad (metodologica, investigativa e ideocultural) que no pocos decimos 
promover, negandole al “otro” su derecho a la eleccion. 

Lo que personalmente me inquieta (en vista de las urgencias que nos convocan) es la asimetria 
y el abandono, sospechosamente extendidos, en perjuicio de la otra perspectiva excesivamente 
fragmentaria, puntual y focalizada. Acaso negaremos que resulta lamentable el abmmador 
rechazo a las prospecciones totalizadoras, globales y estructurales, por parte de jovenes 
investigadores, en aras de objetos minimos que pueden ser, mas alla de su valor puntual para 
los involucrados (incluido el dominio de las tĕcnicas de investigacion del novel cientista social) 
escasamente trascendentes a escala social. Y si eso es tal vez justificable en reciĕn egresados, lo 
sera igual en la persona de experimentadas figuras, avezadas en el dominio de la tĕcnica 
investigativa y conocedoras de un cumulo de informacion en los terrenos de las ciencias 
sociales, de los problemas que estas confrontan y los reclamos que se les hacen? 

No llamo a un presentismo exacerbado, a la vulgarizacion de las ciencias sociales y su cometido 
convirtiĕndolas en consumibles recetarios de pildoras anticrisis. Creo que los estudios de 
escenario son tan importantes como las investigaciones microhistoricas, los analisis del 
discurso y praxis del periodo colonial y republicano como las aproximaciones al pensamiento 



critico y su socializacion en la Cuba actual, las enjundiosas monograrias del XVIII y XIX como 
los abordajes de las “Cubas profundas” estremecidas por los impactos de 1940, 1959 o 1976. 
E1 problema estaria, posiblemente, en desplegar con el concurso de esos mismos 
investigadores todo un cumulo de investigaciones que tributen, en proporciones adecuadas con 
las demandas en los inabarcables terrenos de la sociedad y la cultura, a la aprehension de 
nuestro legado y la reproduccion de nuestra obra. 

Acaso asi quedarian menos pendientes la indagacion y difusion no esporadicas de estudios 
sobre multiples temas como el tratamiento de lo racial que despliegue profundamente la 
problematica desde sus momentos germinales hasta el presente, el analisis del humor como 
lupa y latigo de una realidad social revolucionaria en perenne autosubversion, la historia de la 
sexualidad cubana y su relacion con la polltica, tan evidente en la presencia del macliismo 
como recurso de multiples discursos, entre muchos otros topicos. Ello arremeteria contra la 
subsistencia (en cierta docencia y en los medios masivos de divulgacion) de un discurso 
fragmentador de la realidad liistorica, que la percibe como sucesion cronologica de hechos 
cĕlebres y heroicos donde las variables politicas y sociales, economicas y sociologicas, en 
ocasiones se delimitan como compartimentos estancos inorganicamente entrelazados, con 
vinculos deterministas y unidireccionales que operan caprichosamente en benericio de algunos 
y en detrimento de otros, diluyĕndose la riqueza de los contextos espacial y epocal. 
Necesitamos aun mas de la union del pasado con el presente, en esa perspectiva integradora 
que recree una totalidad social articulada en la multiplicidad de dimensiones interactuantes. 

E1 discreto encanto de cierto segmento de nuestra Academia consiste en devenir triunfante al 
encumbrar una cofradia “asĕptica” de prestigiosos entendidos (perfectamente homologables en 
estilos, poses y perspectivas a la ĕlite de cualquier academia burguesa) tras haber fracasado, con 
su renuncia, en el intento de estructurar una autĕntica perspectiva emancipadora fundada en el 
compromiso critico real y en el dialogo inquisidor con sus condiciones de posibilidad. 
Desastrosa retirada hacia lugares comunes (pertinentemente ensenados a sus acolitos y 
discipulos) donde el discurso y las posturas personales casi siempre se divorcian, donde se 
asume “de palabra” la famosa Tesis 11 marxiana sobre Feuerbach, para acto seguido evadirla, 
como fruto de presiones y tentaciones, del ansia de sobrevivir en el gremio o de la busqueda 
calculada y a ultranza del privilegio material y el status personal, para acabar abrazando los 
ritos, perspectivas y vanidades de una rancia “aristocracia intelectual”. 149 Se trata de un 


149 E1 intelectual espanol Carlo Frabetti, a pesar de la ingenuidad de algunos de sus planteamientos sobre la 
realidad cubana (hijos prodigos de su conocimiento aparentemente superficial de la misma) nos propone unas 
ideas interesantes sobre los roles y pecados de nuestra grey cuando escribe: “La funcion del intelectual no es 
ni puede ser otra que la de buscar, difundir y defender la verdad. Y la verdad es revolucionaria como nos 
recuerda Lenin. Luego el intelectual, si no es un impostor, esta, por definicion, al sendcio de la revolucion. 
Denunciar las mentiras, sofismas y tergiversaciones del poder es su irrenunciable mision" y al referirse al 
pedante elitismo de algunos (y no todos) los intelectuales postula “Como si pasar directamente de la torre de 
marfil al nivel del suelo fuera un salto demasiado brusco, la mayoria de los intelectuales se detiene en un 
escalon intermedio: el piilpito, la catedra o la tribuna” para concluir diciĕndonos que “ Hay que visitar las 
nuevas agoras y las nuevas palestras, tanto virtuales como ITsicas. Hay que salir de las torres y los claustros. 
Hay que apearse de los pulpitos y de las catedras. Hay que asumir todos los riesgos, incluso el de hacer el 
ridiculo”. Por su parte un agudo escritor belga nos recuerda que, “ Y por supuesto, para ser un buen profesor 
la primera condicion es la de ser un buen alumno. Escuchar a la gente del pueblo, abandonar la actitud 
despectiva que nos ha sido legada por nuestra educacion, darse cuenta que la sabiduria profunda esta en el 
pueblo, en la “gente de abajo”. No estoy diciendo en absoluto que haya que renunciar a las formas clasicas de 
intervencion de los intelectuales y de los artistas comprometidos. Las seguimos necesitando plenamente. Lo 



comportamiento que, desde un contexto y discursos especificos, es congruente con la 
sentencia que nos recuerda que, para ascender sin contratiempos bajo la inercia burocratica, los 
actos, las palabras y los pensamientos jamas deben encontrarse, pues los primeros quedaran en 
el lugar de trabajo, las segundas en las reuniones y los ultimos bajo la almohada. 150 Y que para 
asegurarse un lugar en la ĕlite vencedora dentro del totalitarismo del mercado y las 
dominaciones se necesita responder a sus demandas y adscribirse con devocion a un realismo 
inmoral donde “se considera culto a quien bien oculta, se rinde culto a la cultura del disfraz”, 
donde “es mas libre el dinero que la gente” porque “la gente esta al servicio de las cosas”. 151 

En los comienzos de este nuevo siglo la intelectualidad progresista internacional tiene ante si 
un conjunto de enormes desafios a los que responder con sus analisis en los mas disimiles 
terrenos: ecologicos, socioeconomicos, politicos, ĕticos etc. Si aceptamos que el capitalismo 
debe ser sustituido por un modelo decente de sociedad, uno que no sea meramente distinto 
sino radicalmente diferente (no jerarquizado, relativamente igualitario y de profundo aliento 
democratico), podemos coincidir con Inmanuel Wallerstein cuando ubica tres direcciones 
sobre las que dirigir nuestras atenciones y acciones: la intelectual (la diseccion del presente a 
transformar y el futuro escenario de arribo), la moral (el reconocimiento de una cierta ĕtica 
rectora para el cambio) y la politica (la evaluacion de los medios idoneos para cumplir 
eficazmente el cometido transformador), todas en un complejo engarce en perpetua 
evaluacion. 152 Si los intelectuales cubanos no estamos exentos de esos desafios (que acaso las 
dinamicas de nuestro contexto complejizan), si contamos con recursos nada despreciables para 
cumplir nuestro cometido, 153 creo que podremos comenzar a cuestionarnos, como hace el 
autor, si en las ĕpocas de transicion alguien “puede darse el lujo de quedarse sentado, para no 
participar en el combate”. 


que digo es que tambiĕn hay que buscar nuevas formas de comunicacion que permitan llegar a mucha mas 
gente y ayudarla a volverse activa”. 

Ver Carlo Frabetti “Cambio de Paradigma” en http://www.laiiribilla.cu/2004/nl48 03/148 15.html y 
Michael Collon “Tres obscenidades a proposito de los intelectuales”, en “La Jiribilla de papel”, No 16, enero 
de 2004. 

150 Asumo aqui un concepto congruente con el de Michael Collon aun cuando las referencias contextuales 
impongan diferentes dinamicas comportamentales, discursos y logicas de insercion en los respectivos 
“establishment”. A1 respecto Collon senalo “Con la aristocracia intelectual pasa lo mismo. Una parte de los 
intelectuales han sido literalmente comprados. Puestos honorfficos, promocion de las obras en los grandes 
medios y otros beneficios. No hace falta buscar muy lejos la explicacion de ciertas posiciones vergonzosas 
adoptadas a veces por ciertos grandes intelectuales que se decian progresistas”. Ver Michael Collon “Tres 
obscenidades a proposito de los intelectuales”, en “La Jiribilla de papel”, No 16, enero de 2004. 

151 Referido por la sociologa cubana Teresa Diaz Canals en el texto “Sobre el mimetismo social o la moral del 
camaleon” en la pag. 99 del libro “Ver claro en lo oscuro. E1 laberinto poĕtico del civismo en Cuba”, 
Publicaciones Acuario, Centro Fĕlix Varela, la Habana, 2004. 

152 Wallerstein, Inmanuel: “Los intelectuales en una ĕpoca de transicion”, Debate 49, FLACSO Guatemala, 
2001 . 

153 “Aun reconociendo que en la academia cubana se mueven mas censores, burocratas y apologistas poco 
imaginativos que lo que el buen gusto aconseja, hay tambiĕn que reconocer que existe un potencial creativo y 
de hecho una creacion sociologica relevante. Ante todo el pals cuenta con un dispositivo infraestructural de 
decenas de centros de investigaciones y universidades con programas investigativos, asi como con una 
polltica definida de asignacion de recursos, datos envidiables en la realidad continental, donde las 
investigaciones sociales son acciones casi espontaneas y las universidades, salvo excepciones, son fabricas 
mercuriales de graduados.” Consultar “Las Ciencias Sociales cubanas: entre el saber y el poder”. Haroldo 
Dilla Alfonso, Revista Vĕrtice/ No 7, junio-julio 2002, FLACSO, Santo Domingo. 




^Debemos continuar tributando a la autoconstruccion de imagenes falsamente subversivas, 
dotandonos de un “adecuado” capital simbolico mientras rechazamos cautelosos la verdadera 
reconstruccion de una compleja y contradictoria realidad que cotidianamente nos lo exige? 
^Acaso sera pedirnos demasiado superar estos vicios, que tienen mucho de lo mas oscuro y 
torcido de la naturaleza humana? Y si cada uno de nosotros se juzgara a si mismo -en la 
solemnidad del gabinete o en la comodidad del lecho- ^no estariamos dando un primer paso al 
rescate de una senda imprescindible en el proceso de continua liberacion colectiva que tanto 
necesita este pais? 

Armando Chaguaceda 



IV 


MATERIALES 



Asociacion Hermanos Saiz 
Seccion de Critica e Investigacion 
Provincia La Habana 


PROYECTO 

Catedra de Pensamiento Critico y Culturas Emergentes 
“Haydeĕ Santamaria” 


La Habana, 2003 



Introduccion 


En el campo intelectual cubano actual existe una falta de protagonismo de las generaciones 
mas jovenes en cuanto a la reflexion, la critica y el debate, tanto sobre la produccion artistico- 
literaria de los propios jovenes creadores como en las amplias areas del pensamiento 
humanistico y social. Este vacio se maniiiesta en la continuada ausencia de contribuciones 
importantes a la ensayistica de autores menores de 35 anos, en comparacion, por un lado, con 
las generaciones anteriores, y por el otro, con las demas manifestaciones de la cultura (poesia, 
narrativa, musica, plastica, teatro, audiovisuales, et.). 

Dadas estas situaciones, proponemos la conformacion de una Catedra, bajo los auspicios de la 
AHS en la Provincia de la Habana, que posibilite los encuentros e intercambios de los jovenes 
intelectuales cubanos de vanguardia, asi como la divulgacion y promocion se sus creaciones en 
areas de la investigacion sociocultural y la critica artistica-literaria, la canalizacion de sus 
motivaciones y la adecuada gestion de los espacios necesarios para su socializacion. 

Antecedentes 

Para el presente proyecto, existen los siguientes antecedentes: 

• La Catedra Antonio Gramcsi, del Centro de Investigacion y Desarrollo de la Cultura 
Cubana “Juan Marinello”; 

• La Catedra Interdisciplinaria de estudios de la Complejidad, del Instituto de Filosofia 
(CITMA); 

• La Sede Habana de la Nueva Escuela Lacaniana del Campo Freudiano; 

• E1 espacio de debate “Ultimo Jueves”, auspiciado por la Revista Temas y el Centro 
Cultural ICAIC; 

• La Catedra Popular Ernesto Che Guevara, que recientemente obtuvo un Premio de 
Cultura Comunitaria; 

• E1 espacio literario de Ciencia Ficcion que funciona en la Fragua martiana. 

Los miembros del presente proyecto son jovenes con experiencia en la investigacion socio- 
cultural y la docencia, en instituciones tales como el ISA, la UH, la UAH y la Escuela 



Latinoamericana de Medicina. Durante nuestra trayectoria, hemos participado activamente en 
algunos de los espacios antes mencionados. 


Objetivos 

• Propiciar el encuentro sistematico de jovenes creadores, investigadores socio- 
culturales, cientiricos sociales y humanisticos, criticos artisticos-literarios y promotores 
de la cultura; 

• Promover las obras en las areas antes mencionadas; 

• Promover las investigaciones sobre las culturas emergentes (rock, rap, reggae, 
performance, etc.); 

• Contribuir a la formacion teorica y estĕtica de los operadores culturales comunitarios, 
de las nuevas generaciones, y de todos los interesados; 

• Realizar estudios critico-investigativos de las creaciones de jovenes artistas y escritores; 

• Organizar eventos, talleres, concursos, debates y otras actividades sobre los temas que 
constituyan objeto de trabajo de la Catedra; 

• Concertar convenios y proyectos colaborativos con otras entidades; 

• Gestionar sus propios programas y proyectos. 


Descripcion de las acciones del proyecto 

Primera Etapa: 

• Conformar un banco de creadores y temas disponibles para el cumplimiento de los 
objetivos de la Catedra; 

• Diseiiar un sistema de eventos, talleres, cursos y otras actividades de la Catedra; 

• Coordinar los espacios necesarios y la logistica para estas acciones; 

• Efectuar y divulgar la convocatoria. 

Segunda Etapa: 


• Realizacion de las acciones antes mencionadas, segun el cronograma acordado. 



Catedr 




Las otras herencias de Octubre. 


"Lo actual no es lo presente, lo actual es lo actuante" 


Pensar las herencias de la Revolucion rusa de 1917 en el siglo XXI, luego de una hegemonia casi 
absoluta del imaginario estatista dentro de las izquierdas, y de la trivializacion de la idea misma 
de revolucion en las derechas y en la vida cotidiana, implica echar a andar una memoria critica. 
Un saber de combate que selecciona y articula tragmentos de presentes potenciales y truncos, 
hoy convertidos en "pasado" por una tradicion colectiva, donde lo actual normalizado aparece 
como perspectiva unica. 

La emancipacion es un tiempo de presentes sucesivos, devueltos a la vida por nuestra 
voluntad de no habitar una cronologia de opresion. Pensar la Revolucion Rusa no como un 
hecho puntual, sino como un tejido de herencias y apropiaciones nos induce a pensarla 
como un documento de cultura, sin olvidar que lo fue tambiĕn de barbarie (Walter 
Benjamin dixit) . 

Convocamos a este lugar de encuentro con la esperanza de que el pensamiento cubano en 
particular y emancipador en general logren aventajar su sensibilidad ante un reterente 
ineludible de la modernidad, atrapado por la teoria y la practica revolucionaria, tal y como 
relumbra en el instante de un peligro. 


Mesa de Debate #1. Octubre 1917: izquierdas, criticas, alternatiyas . 

• La bandera de Coyoacan ondea en Cuba. Celia Hart. 

• Revolucion y anarquismo en Ucrania. Mario Castillo. 

• La responsabilidad como alternativa. Fiodor Rodriguez. 

• Octubre: revolucion y modelo. Hiram Hernandez. 

• Teorias de la "Nueva clase". Dmitri Prieto. 


Mesa de Debate #2. Realidades del “Socialismo real” . 

• Lenin y el cooperativismo. Mario Castillo. 

• E1 absolutismo ideologico "marxista-leninista". Dolores Vila. 

• Cine sovietico. Maylin Machado. 

• Karat, kitch y Kundera. Orlando L. Pardo. 

• Homo soviĕticus: el lado oscuro de la utopia. Dmitri 
Samsonov. 




• iMercado o autogestion? Jorge L. Aleman. 

• Sub-alternos y ex-socialistas. Johanna Abel. 

• E1 socialismo es la superacion del capitalismo. Ariel Dacal. 


Mesa de Debate #3. Las herencias de Octubre en Cuba. 


• Lunacharski: la experiencia soviĕtica en el trazado de las 
politicas culturales, en la Cuba de 1950. Danay Ramos. 

• Cuba, escoltada con dagas. Tato Quinones. 

• Cuba: modelos de economias socialistas. Armando Chaguaceda. 

• Avatares de una antologia poĕtica. Desiderio Navarro. 

• Lo que dejaron los rusos. Yoss. 


Fecha: Sabado 12 de marzo, 2004. Hora: 9:00 am. - 4:30 pm. 
Lugar: Sede de la UNEAC, 17 y H, Vedado, Ciudad de La Habana. 


Auspicia: 


/VKS 







OBSERVATORIO CRITICO 2006 

San Josĕ de las Lajas, 6 al 9 de abril 
Programa 


VlERNES 6 DE ABRIL- 

Sesion de la manana (10:00 am): 

Palabras de bienvenida. Samuel Fonseca y Mario Castillo. 

Mesa de Debate #1. Compromiso critico. comunidad. espiritualidad y alternatiyas. 

Armando Chaguaceda. Pensamiento y critica en la Cuba del 2006. 

Alicia M. Camenta. Acercamiento al proyecto EN NEGRO, de Palma Soriano. 

Pahlo BJgal. Acercamiento al proyecto OMNI-ZONA FRANCA, de Alamar. 

DEBATE (30 min.) 

Presentacion de libros y revistas (Editorial Arte y Lieteratura; Catedra haydeĕ Santamaria) 

Sesion de la tarde (1:30 pm): 

Mesa de Debatev#2. Memorias historicas. perspectiyas criticas y debates politico-culturales 
contemporaneos. 

Miriam Herrera. La reconstruccion ficcional de la nacion en tres textos de la historiograha 
cubana contemporanea. 

Dimitri Prieto. ,:Constitucionalismo subalterno? Identidad juridica de los conspiradores negros y 
mulatos en el temprano siglo XIX cubano. 

Mario Castillo. Los cojones del mambi. Universos motivacionales, lealtades e ideologias (un 
balance critico de la historiograha cubana sobre las guerras de independencia) 


Ramon Garcia. Escritura y oralidad en las clases populares durante la revolucion cubana. 



Femando Martinesy. Mella y Marti: Fusion del ideario martiano con las teorias marxistas-leninistas 
en el pensamiento de Julio A. Mella. 


DEBATE (40 min.) 


SABADO 7 DE ABRIL. 

Sesion de la manana (10:00 am): 

Mesa de Debate#3. ;Ouĕ entender por cultura popular? 

TatoQuinones. Rĕquiem por el carnaval habanero. Vida, pasion y ^muerte? 

Yeniela Cedeno. E1 solar habanero: estereotipo y realidades en la Republica. 

Mario Castillo. Sujeto popular, destruccion urbana y propiedad social. Las tensiones entre 
disciplinamiento y emancipacion. 

DEBATE (20 min.) 

Diamelis Gutierre^. Cultura popular y reggeaton: una vision desde Sancti Spiritus. 

Isnay Kodriguey. Por un sistema de gestion de trabajo instituciones-movimiento hip hop. 
Alexandrine Boudreault. Reggeaton: instituciones y marginalidad en Santiago de Cuba. 

Yanelis Mariiney. E1 hip hop y el inglĕs en el habla popular cubana. 

DEBATE (20 min.) 

Presentacion de autores de ensayos de Ciencias Sociales que fueron premiados en 2005 y 2006. 

Hirdm Herndndegj Julio C. Guanche. 

Sesion de la tarde (UNAH, 2:00 pm): 

Teleconferencia. Paradigma Ciencia-Arte. Leonardo Haranderos (Chile) 

Mesa de Debate #4. Autogestion. comunicacion y experiencias comunitarias . 


Odemis del Realy Angel Gahriel Carranga. La historia local en funcion de la formacion de valores. 



Rodolfo Rensoli. Dinamicas alternativas urbanas. 


Sebastidn Meneses. Dinamicas comunitarias y festion de salud en tres barriadas pobres de 
Santiago de Chile. 

Eric Porman. Autorepresentaciones, organizacion de los mapuches y conflicto sociocultural en 
Chile. 

DEBATE (20 min.) 

PdvelAlemdn. Un balance de la problematica indigena en los paises andinos. 

Piodor Rodrigueg. E1 oscuro Sendero Luminoso. La critica a la racionalidad moderna a travĕs del 
proceso de reconciliacion de las comunidades mrales de Ayacucho, Peru. 

Claudio Estereg. Autorepresentacion de la pobreza y la marginalidad en un asentamiento ilegal 
de La Habana. 

DEBATE (20 min.) 

DOMINGO 8 DE ABRIL- 
Sesion de la manana (10:00 am): 

Mesa de Debateb#5. Arte. comunicacion y creacion en la ecologia de la vida cotidiana. 

Alexander Correa. Television serrana: Una experiencia de television comunitaria en Cuba. 

Odemis del Realj Angel Gabriel Carranga. La incorporacion de una cultura energĕtica y ambiental 
a la ensenanza tĕcnico-profesional. 

Wallmary Pĕregj Chabellj Rubiera. Anarquia y Ecologia. Un acercamiento a la significacion de la 
obra de Murray Bockchin. 

Dimitri Prieto. Lezama y Castoriadis; autonomia y posibilidad infinita: imaginarios en busca de 
una politica/ poĕtica de la liberacion. 


DEBATE (20 min.) 



DE LA PRESENTACION Y DEBATES DE VIDEOS EN SANCTI SPIRITUS (11-13 DE FEBRERO DEL 
2009) 

E1 pasado 11 de febrero se desarrollo una segunda version de la actividad Video-Debates 
itinerantes “Amĕrica Profunda”, organizados y efectuados por la Catedra “Haydeĕ Santamaria” 
y las secciones de Critica e Investigacion de la Asociacion Hermanos Saiz (AHS) de las 
provincias La Habana y Sancti Spiritus. En el verano del 2007 se habia producido una 
avanzada de esta actividad, como suerte de pretexto para iniciar un trabajo que la Catedra 
anoraba y que en estos momentos esta en pleno comienzo: la construccion de la dimension 
nacional de sus esfuerzos. 

Desde hace mas de diez anos la Catedra “Haydeĕ Santamaria” viene conformando una 
practica constante de creacion investigativa y polltica cuyo objetivo es la generacion y 
desarrollo de acciones en determinados espacios de la sociedad cubana que promuevan 
actitudes criticas y emancipadoras en sus actores, especialmente los subalternos, y los mismos 
miembros de nuestra institucion. Teniendo en cuenta las metas valoradas en las perspectivas 
del socialismo, de la lucha contra el capitalismo -en todas sus variantes-, y a favor de las 
ideologias emancipadoras, antiautoritarias y del bregar por la autonomia social e individual, los 
miembros de la Catedra han desarrollado un sistematico accionar en el cual los Video-Debates 
itinerantes se presentan como una de las practicas mas enriquecedoras. 

Los resultados de la accion del 2007, siendo la primera que se efectuaba, ademas de 
lograr el proposito de relacionarnos con las labores de la Seccion de Critica e Investigacion de 
la provincia espirituana, se produjeron en sentidos contrarios a las consideraciones iniciales. E1 
real objetivo, generar una interaccion tendiente a la busqueda de concepciones autonomas y 
antiautoritarias, individuales y colectivas, tuvo que enfrentarse a posiciones de apatia, 
aceptacion acritica y cierta indiferencia con los materiales presentados. Los videos, mostrados 
en tres instituciones de nivel medio del sistema educativo -publico harto complicado y para el 
cual no habia sido concebida la actividad-, destacaban las experiencias autonomas y 
autogestionadas, fuertemente inhuenciadas algunas por la praxis anarquista, de varios grupos y 
sectores sociales latinoamericanos en su lucha con las ideologias y practicas capitalistas de sus 
entornos y de nivel global. En este sentido, se pudo constatar el desconocimiento casi total de 
los temas presentados por parte de los otros protagonistas de los debates -los estudiantes- y, 



mas alla, la inexistencia de habilidades de respuesta y resistencia a las afectaciones sociales e 
institucionales de y a su entorno. No obstante, en general logramos suscitar un ambiente de 
reflexion minimo sobre las condiciones de los uitimos y evidenciar ciertas perspectivas 
individuales y grupales de los estudiantes en relacion con ellos. Ante la imposibilidad de medir 
la efectividad de la actividad, los alcances de la misma solo llegaron a la constatacion de 
aquellas realidades. 

En el caso de las nuevas sesiones de este ano, se presento un paquete de videos cuya base 
era la misma que la de hace dos anos, aunque ahora se radicalizaba la propuesta ante la 
promesa de un publico de mas edad, preparado y heterogĕneo. Sin embargo, de nuevo tuvimos 
que trabajar con estudiantes de nivel medio, especificamente del Instituto Superior Pedagogico 
-una de las instituciones visitadas en el 2007. Fueron encontradas las mismas posiciones de la 
accion anterior en los actores cubanos pero esta vez se logro la participacion de un reducido 
pero enĕrgico gmpo de estudiantes provenientes de varios paises de Centroamĕrica, los cuales 
evidenciaron una clara diferenciacion con sus colegas cubanos ante la comprension y reflexion 
sobre los materiales presentados, desde sus propias perspectivas personales y grupales. Un 
resultado muy positivo fue la coordinacion, a travĕs de la seccion local de la AHS de Sancti 
Spiritus, de actividades conjuntas con este grupo de estudiantes y la Catedra ademas del apoyo 
a su accionar local en esa provincia y su vinculacion con aquella institucion. La experiencia del 
presente ano, relacionada con las del 2007, nos permitio llegar a las siguientes conclusiones: 

La creacion de respuestas y resistencias autonomas en escenarios cubanos por sus 
potenciales protagonistas nacionales se encuentra en extremo debilitada debido a la 
involucion de las practicas ciudadanas y la critica situacion de la reflexion sobre las 
condiciones especificas de nuestros contextos locales, regionales, nacional e 
internacional. 

Los sistemas educativos habanero y espirituano, por lo menos en su nivel medio, no 
generan espacios de reflexion y creacion ideologica tendientes a hacer frente a los 
problemas culturales, sociales e institucionales desde posiciones autonomas que 
trasciendan las inefectivas y/o contradictorias propuestas y respuestas estatales. 

Se evidencia un casi total desconocimiento de las realidades actuales latinoamericanas, 
ya sea desde perspectivas nacionales o internacionales, lo cual no hace posible la 
necesaria vinculacion de nuestro pais con las luchas anticapitalistas y libertarias de 



nuestro continente. Es palpable el rampante desconcierto ante evidentes problemas 
nacionales e internacionales y la ausencia de respuestas, incluso de principios, ante 
ellos. 

Se constata cierta reticencia en determinados circulos intelectuales y profesionales a 
aceptar la reflexion y discusion de temas como los planteados por la Catedra. Ello 
contrasta con la abundancia de debates y espacios dirigidos a posicionarse con respecto 
a situaciones suprasociales alejadas de concepciones clasistas, libertarias o 
emancipadoras. 

La re-creacion en Cuba de practicas efectivas y emancipatorias de respuesta a los 
problemas del entorno social-natural y polltico nacional o internacional pasa 
necesariamente por la reactivacion de la conciencia ciudadana y de sus herramientas 
como poder coyuntural o trascendentalmente autonomo, comprobadas las 
ineficiencias, puntuales o no, de la gestion individualista y/o estatal. 

La esencia negativa de estas consideraciones no hace otra cosa que profundizar los 
principios de lucha socialista, anticapitalista libertaria y antiautritaria de los integrantes de la 
Catedra “Haydeĕ Santamaria”. Luchamos por arrebatarle adeptos a la costumbre consumista, 
ecodevoradora y canibal que se intenta apropiar de las ansias de la sociedad cubana por seguir 
caminando entre tanto lodo y desconcertado sonambulismo por una libertad etĕrea. Las praxis 
de l@s companer@s de la Catedra buscan generar respuestas-propuestas a problemas 
concretos pero abarcadores, sabedores que las jerarquias empoderizadoras no generan 
autoridad popular, legitima y emancipatoria, sino hegemonia colonizadora. 



